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FORORD



rig som faeenomen har altid varet udsat for en religigs

tolkning, og det er dette andshistoriske perspektiv

Herrens Mark nr. 2 gerne vil rulle op og gere det med skyl-
dig hensyntagen til helt moderne krigsferelse.

'Hellig krig’ er kendt fra Det gamle Testamente, ligesom det gen-
kendes i udtrykket 'korstog’, som stammer fra middelalderen. I
moderne tid forbindes hellig krig primeert med den aggressive del
af islam - og det er den interne diskussion i islam om begrebet
‘jihad’, som er genstand for professor Jakob Skovgaard-Petersens
artikel. For selv om tonefaldet nok er ekstremistisk i denne debat,
sa er det Jakob Skovgaard-Petersens pointe, at de rigtigt militante
er pa ideologisk tilbagetog.

Igennem Europas historie har man intenst diskuteret ’den retfeer-
dige krig’, og begrebet er taet forbundet med to af kristendommens
storste tenkere, nemlig Augustin af Hippo og Thomas Aquineren.
Universitetslektor Carsten Selch Jensen traekker de lange linier op
og dokumenterer, hvordan den middelalderlige problemstilling

er helt relevant i en globaliseret verden, der slds med et terrorpro-
blem.

Hovedsynspunktet hos Martin Luther er, at krigen under ingen
omstaendigheder kan geres retferdig, for alle far alligevel blod
pa haenderne. Men derfor kan krigen jo godt vaere ngdvendig - et
nedvendigt onde. Sogneprast Claus Oldenburg skriver om krigens
teoretiske placering i den evangelisk-lutherske teologi, som ogsa
var datidens statskundskab.

Martyren er normalt et renlivet religigst begreb, om end en del
andre ogsa benytter sig af det. Men egentlig betyder ordet et 'vidne’
og saledes ogsa et 'blodvidne’. Er de faldne soldater martyrer?
Redaktionen af Herrens Mark bad den tidligere chef for Forsvarsa-
kademiet, generalmajor og senioranalytiker Karsten J. Mgller om
at skrive om 'martyren’ ud fra en militaerteoretisk vinkel, og ogsa
Karsten J. Mpller kommer dndshistorien igennem og nar frem til de
helt moderne betingelser for soldatens profession.
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Sogneprast Kim Jacobsen er ogsa feltpraest ved Den Kongelige
Livgarde, og han var med i Afghanistan pa det navnkundige Hold
IV. Dette nummer af tidsskriftet offentligger en del af Kim Jacob-
sens dagbog fra slutningen af 2007 i en rimelig ra form, og opteg-
nelserne lever helt op til publikationens titel: Herrens Mark - eller
rettere: Vi er 'pa’ Herrens Mark. For der er meget kort mellem liv og
ded, nir man er dansk soldat i Helmand provinsen.

CLAUS OLDENBURG, K@BENHAVN, SEPTEMBER 2008
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DEN ISLAMISKE JIHAD

— HVORDAN
TANKER DE
VIRKELIGT

MILITANTE?

AF PROFESSOR, DR. PHIL. JAKOB SKOVGAARD-PETERSEN

Igennem de seneste par dr har nogle af de kendteste jihad-grupper
vendt ryggen til volden og leveret nye fortolkninger af jihad, som
begrenser begrebets krigeriske potentiale. Ingen regner med, at det
betyder et stop for de mere militante udlegninger. Men det synes som
om, at de militante er i modvind rent ideologisk, og at de dermed taber
legitimitet og styrke i deres rekruttering. De nye fortolkninger af jihad
er dog langt fra at vere sd fredsommelige, som man kunne gnske.



ET HISTORISK BEGREB SOM ALLE ANDRE

gennem de seneste ar har danskerne laert arabisk. Ord som

shia, sunni og ramadan er optaget i ordbggerne og optraeder i

aviserne uden forklaring. Andre ord er ligefrem blevet videre-
udviklet med egne danske fortolkninger, som "fatwa-ramt” eller
”"dhimmificering”. De arabiske ord stammer typisk typisk fra reli-
gionen, islam, og det er som regel ord for vold, diskrimination eller
krig. Det er der intet underligt i; det er jo de militante muslimer og
deres begrebsverden, som politisk spiller en voksende rolle, og en
truende rolle, ogsd mod os. Men man feler naesten trang til at sige,
at arabisk altsa ogsa har ord for fred, tilgivelse og sameksistens.

Etord, som vi alle har lert - og som nu undertiden ogsa bruges
isammenhange helt uden forbindelse til islam, i betydningen
"korstog mod noget” - er ordet jihad. Pa arabisk betyder det i sin
grundform anstrengelse, men "jihad pa Guds vej” blev fra tidlig
tid den almindelige betegnelse for krigsfarelse imod muslimernes
fiender, og det er den mest almindelige anvendelse af ordet pa ara-
bisk (og andre muslimske sprog) ogsa i dag.

Det er ikke bare "anstrengelse” demonstranterne mener, nar de
braender ambassader af.

Omvendt er det jo ikke sddan, at muslimer gar i krig for et godt
ord (jihad). Langt de fleste muslimer - troende som ikke-troende -
kommer aldrig til at ga i krig i deres liv, og foler sig som lige gode
muslimer for det. Nar man fra nogle danske kommentatorer kan fa
et andet indtryk, skyldes det, at der er en tendens til at se islam som
en form for kommando-religion, der styrer sine tilhaengere som
robotter. Disse kommentatorer laeser Koranen og mener derefter at
kunne forklare, hvordan muslimer tenker, feler og handler. Men
det er en form for teclogisk determinisme, som er ligesa absurd, nar
det drejer sig om muslimer, som nar det drejer sig om kristne. Tro-
ende mennesker holder deres hellige skrift hejti zere, men det bety-
der netop, at de forholder sig til det og seger at udlede fra det, hvad
der er rigtigt og forkert, og hvordan de skal dyrke Gud. Og det gor de
ud fra deres egen samtid og normer. I dag er muslimske beger fulde
af lovprisninger af, hvordan Koranen opfordrer til at bevare naturen
og miljeet, men det emne var fravaerende i islamiske bager for bare
tredive ar siden. Vores historiske erfaring viser, at den samme tro
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kan tage mange former, og &ndrer sig over tid. Sa ligesom kristen-
dommen har sin lange, indviklede og fascinerende kirkehistorie,
har ogsd islam sin lange historie med forskellige skoler, fortolknin-
ger, tendenser, institutioner, tro og tvivl.

Det vil sige, at de leerde muslimer altid har diskuteret jihad, og
igennem tiden har der veeret mange forskellige meninger om,
hvorndr man skal ga i krig for troen, imod hvem, hvem der har
pligt til at drage i krig, med hvilke midler, og hvordan man ma
bringe krigen til opher igen. Og én ting er, hvad de 1erde har dis-
kuteret, en anden ting er, hvad de troende har gjort. For alle disse
regler er alligevel blevet brudt; de troende har undladt at ga i krig,
selv om de efter teorien skulle, og omvendt har mange af de krige,
der faktisk er blevet fort, ikke varet tilladt efter reglerne. Eksem-
pelvis er de fleste krige blevet fert mellem muslimske fyrster eller
stater indbyrdes, meget imod de laerdes teorier.

P4 dansk har vi nu Rudolph Peters klassiske bog “Jihad”, som
med teksteksempler demonstrerer, hvordan man i den islamiske
lerdomstradition har fortolket begrebet jihad fra de tidligste tider
og op tili dag. Det skulle give mulighed for en mere informeret
diskussion af, hvad jihad i praksis betyder i dag. Her skal vi be-
skaeftige os med de mest aggressive fortolkninger. De er knyttet til
jihad-grupperne i £gypten.

DEN FOLKERETLIGE JIHAD

Som Peters beskriver, tog fortolkningerne af jihad en drejning
mod det defensive i begyndelsen af det 20. arhundrede. Baggrun-
den var den europaiske kolonialisme. Mange steder hvor europze-
erne besluttede sig for at kolonisere, blev de madt med modstand;
ikke ngdvendigvis fra de stedlige fyrster, som ofte havde opgivet
modstanden pa forhand, men sa fra islamiske laerde eller mindre
stammeledere, som mange steder gjorde modstand med mere ir-
regulaere tropper, hyppigt under opfordring til jihad. Den europae-
iske presse, som ikke ansd modstanden som legitimt selvforsvar,
men som formegrket modstand imod civilisationens udbredelse,
begyndte derfor at beskaftige sig indgdende med hvad den kaldte
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islams fanatisme. Som bevis for islams voldelige natur henviste
man til begrebet jihad.

Det var i sidan et klima, at nogle muslimer satte sig for at be-
vise, at islam skam var en civiliseret religion — den var bare misfor-
stdet. I deres gjne var islam en progressiv religion, der opfordrer til
at vi laver naturvidenskabelige opdagelser og indretter det menne-
skelige samfund hensigtsmaessigt og humant. S3 langt fra at vaere
voldelig, var islam fredens religion. Det var ganske vist rigtigt, at
Muhammad var draget i krig, men det havde vaeret en defensiv
krig, for at sikre retfeerdighed og fred.
Og fred var da ogsa blevet resultatet pa

HERVED ER ALTSA den Arabiske Halvg, som ellers altid
FREDEN DEN GRUND- havde vzret hjemsegt af stammekrige.
LEGGENDE TILSTAND Ligesom de senere muslimske erobrin-

ger beted oprettelsen af en varig "pax

islamica” i store omrader. Muham-
mads eget forhold til krig blev f.eks. beskrevet sadan her af den
indiske muslimske teenker Ameer Ali (1849-1928):

"Han, der aldrig i sit liv havde anvendt et viben, for hvem synet af men-
neskelig lidelse fordrsagede intens smerte og medfolelse, og som mod ethvert
etableret begreb om arabisk mandighed gred bittert ved tabet af sine barn
eller disciple; Han hvis karakter forblev sd bled og felsom, at hans fjender
kaldte ham kvindagtig — denne man blev nu af situationens ngdvendighed
og imod sin egen tilbgjelighed tvungen til at afverge fiendens angreb med
vibenmagt, og organisere sine mend til selvforsvar, og hyppigt sende ekspe-
ditioner ud for at komme forrederiske og pludselige overfald i forkebet.”

Denne tendens blev den officielle position i de nye stater, der frem-
kom ved afkoloniseringen i perioden fra 1945-1960. Ideologisk var

de nye stater for langt de flestes vedkommende sekularistisk natio-
nalistiske, og de grupperede sig da heller ikke i en islamisk blok,
men efter deres respektive politiske og militaere interesser. Deres
interesse i religionen var ikke mindst at fa den under kontrol som et
statsligt forvaltet omrade af samfundslivet. Det gjaldt ogsa jihad,
som skulle vaere et magtmiddel staten kunne ty til med sin heer, pa
samme made som ikke-muslimske lande i nedstilfelde skulle kunne

12 /I KRIGEN




forsvare sig. At jihad alene skal forstds som en kollektiv forsvarsfor-
anstaltning, blev slaet fast af den uhyre betydningsfulde shaykh
Mahmud Shaltut (1897-1963), den gverste islamiske laerde i £gypten:
"Herved er altsa freden den grundlaeggende tilstand, som leder til
gensidig hjzelp og kendskab og opmuntring til god optraeden mel-
lem folk i almindelighed. Og ud fra dette princip fordrer islam ikke
andet af ikke-muslimer, end at de afholder sig fra at gve ondt mod
islams praediken og folk og ikke skaber splid og problemer. Islam af-
viser pa det kraftigste at gere brug af tvang for at udbrede religionen
og sprede dens budskab.”? Ligesom i folkeretten var jihad i denne
fortolkning indskraenket til at vaere et legitimt forsvar, hvis en mus-
limsk stat bliver invaderet af en anden stat. Ligesa vigtigt er det, at
det understreges, at det kun er statens leder, der kan erklaere jihad,
samt at statens staende har er dem, der skal udfere den.

Dette er stadig den udbredte holdning, og det er grunden til at sa
mange muslimer ikke drager pa jihad i tide og utide. Dermed er alt
nu ikke godt. For det farste kan mange situationer jo fortolkes som
legitimt forsvar. Alle krigene mod Israel er f.eks. blevet opfattet som
jihad imod en angribende fjende - ogsa oktoberkrigen i 1973, der jo
var en overraskelseskrig fra aegyptisk-syrisk side. For det andet er den
defensive udlaegning af jihad ikke den eneste tolkning pa markedet.

DEN INDIVIDUELLE PLIGT

Og hermed er vi noget frem til vores emne: den voldelige jihad-
bevagelse, som opstod i £gypten fra 1970erne og frem. Baggrun-
den for denne bevaegelse er det opger om magten, som stod i de nye
stater i tiden efter uafhaengigheden, og som endte med sekulzere
nationalisters sejr, og islamisk orienterede politiske bevagelsers
nederlag. Det forte for en mindre del af disse bevaegelser og deres
teenkere til en radikalisering. Man sa islam som truet pa livet, nu
ikke laengere sa meget af de ikke-muslimske kolonimagter (selv om
man stadig regnede dem for en trussel), men mere fra folk der selv
var muslimer, man som alligevel undertrykte religionen. I de mest
radikale kredse var man rede til at erklzere den slags mennesker
(statsledere, ideologer) for kaettere, ogsa selv om de selv opfattede
sig om muslimer og havde muslimske navne.
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Den kendteste eksponent for denne radikalisering er agypte-
ren Sayyid Qutb (1906-66), der blev henrettet for et komplot imod
Zgyptens praesident, Gamal Abdel Nasser. Qutb mente sig selv i
stand til at foretage en sddan vurdering og fordemmelse af folks
tro. Og for Qutb var Nasser frafalden fra islam og som sadan hjem-
falden til straf. Men har var ikke den eneste. Faktisk levede hele
det gyptiske folk et usadeligt og gudsfornaegtende liv, ligesom
folk i Sodoma og Gomorra, eller folk i Mekka dengang Muhammad
fik sine forste dbenbaringer. Muhammad havde i gvrigt ikke vaeret
spor utilbgjelig til krig - ikke fordi han var blodterstig, det var han
ikke, men fordi han indsa, hvad der skulle til for at efterleve Guds
bud. S3 da han senere hen var udvandret til Medina og havde lagt
“svaghedens periode” i Mekka bag sig, modtog han ordrer om at ga
ikrig, ordrer som han udferte med beslutsomhed og konsekvens.

Men Muhammad var i Qutbs gjne mere end et lererigt eksem-
pel; Muhammad er faktisk den levede model for enhver muslim,
her og nu. Og Koranen er ikke bare en bog, som man kan udlede
etik og love fra; Koranen er et program for den individuelle mus-
lims handlinger. Derfor er kronologien af dens kapitler af stor be-
tydning, for vi skal gennemleve den i tid. Forelgbigt lever vi endnu
engang i svaghedens periode, omgivet af synd og liderlighed, og
ligesom de forste muslimer ma vi tage den upopulare beslutning
at bryde med alt i dette liv for at leve Guds liv. Vi ma isolere os fra
det syndige samfund, herunder vore familier, og sammen med de
fd andre sande troende vabne os til det store opger mellem Guds
religion og dens tallgse fjender. Denne kamp finder sted i enhver
generation - ja, i ethvert menneske - og i de tider hvor den ikke er
synlig, er det fordi islams fjender helt har overtaget. Sadanne tider
lever vi i, siger Qutb; men muslimerne vil aldrig helt forsvinde, og
Gud vil give dem sejren i tidens fylde.

Qutb interesserer sig derfor ikke for omstaendighederne for,
hvorndr man ma ga i krig og med hvilke midler. For ham er jihad
ikke et folkeretligt, eller i det hele taget retligt begreb. Det er deri-
mod eksistentielt. Gud har givet mennesket et valg mellem tro og
vantro, og det har at vaelge - hver time i livet. Alle vaelger vantroen
forst, og naerved alle lever et syndigt liv i puberteten — den individu-
elle svaghedens periode. Men da er det, at troen skal sta sin preve,
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og man skal vaelge islam og udvandre fra synden, ligesom Muham-
mad udvandrede fra Mekka. I Qutbs gjne stir der en evig, kosmisk
kamp mellem islam og dens fjender, mellem friheden i Gud og
tvangen under mennesker. Og Gud forventer, at den troende satter
sitlivind i denne kamp og slés.

I denne fortolkning er jihad altsa ikke noget, som staten fgrer. Den
er heller ikke en kollektiv pligt, som en har kan forvalte for os.

Og den kraever heller ikke en indledende aggression fra fjendernes
side, selv om en sddan normalt faktisk forefindes. Qutb skriver:

Enhver som forstdr denne religions serlige karakter, vil ogsd forstd den rolle
som er tildelt jihad med sverdet, nemlig den at bane vejen for at jihad gen-
nem preediken om indforelsen af den islamiske beveegelse. Han vil forstd at
istam ikke er nogen “defensiv beveegelse” i ordet sneevre betydning, somidag
er den tekniske betegnelse for en “defensiv krig.” [...]

Huvis vi insisterer pd at kalde den islamiske jihad for defensiv, sd md vi
endre betydningen af ordet defensiv til at betyde “forsvar for mennesket”
imod alle de elementer, som begrenser hans frihed. Disse elementer kan
tage form som overbevisninger eller begreber, sdvel som politiske systemer,
baseret mod skonomiske, racemessige eller klasse forskelle. Dengang islam
blev til, var verdens fuld af sddanne systemer, og vor tids jahiliya har ogsd
forskellige varianter af sddanne systemer.

Ndr vi tager den brede betydning af ordet forsvar, sd forstdr vi islams
sande karakter, nemlig at det er en universel proklamation om menneskets
frihed fra underkastelse under andre mennesker, grundleggelsen af Guds
suverenitet og herredemme over hele verden, afslutningen af menneskets
arrogance og selviskhed, og indforelsen af den guddommelige Sharias her-
redemme i menneskenes sager.

Hvad angdr de folk som forsager at forsvare det islamiske begreb om
jihad ved at fortolke det sneevert som en forsvarskrig, og som forsker for at
bevise, at de kampe der blev fart som jihad alle var til forsvar for islams
hjemland mod aggressive naboriger — og nogle af dem anser kun den Arabi-
ske Halvp for at veere islams hjemland - sd mangler de forstdelse for islams
natur og overordnede sigte. Et sddant forseg er alene et produkt af en hjerne
som har lidt nederlag over for de vanskelige vilkdr i verden i dag, og over for
de svigefulde orientalisters angreb pd den islamiske jihad.}
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Selv om Qutb gar op med de defensive fortolkninger af jihad, er
han altsd enig i, at muslimerne er under angreb. Blandt andet fra
de lumske orientalister, dvs. vestlige islamforskere, der forvansker
de islamiske begrebers betydning for at vende muslimerne bort fra
Guds religion. Jihad er her enhver muslimsk pligt til at keempe, her
og nu, Og modstanderen kan meget vel vaere muslimer, der star i
vejen for det, som Qutb nu kalder "den islamiske bevaegelse”.

JIHAD-GRUPPEN

PA grund af statens undertrykkelse var ikke megen "islamisk bevze-
gelse” at se, da Qutb blev henrettet i 1966, men ti ar senere var den
pa alles leber. Her var Qutb sandt profetisk. I mellemtiden havde
Zgypten lidt et forsmadeligt nederlag til Israel i seksdageskrigen i
1967, Nasser var ded og hans aras dominerende ideologi, den ara-
biske nationalisme, havde tabt sin forjattende glgd. I stedet var en
form for ungdomsoprer skyllet over den Arabiske Verden, et opror
imod den herskende statssocialisme med et krav om en ny moral og
en besindelse pa de arabiske samfunds traditionelle rodder i islam.
Hovedparten af denne vaekkelse var fredelig og vendt imod vestlig
forbrugskultur og socialismens "videnskabelige” ateisme. Men dele
af den var mere politisk og kraevede at komme til orde og fa indfly-
delse. Mange havde forbindelser til den Arabiske Halve, og sarligt
Saudi-Arabien specialiserede sig i sponsering af islamiske initia-
tiver i nabolandene. Endelig var der mindre militante grupper,
sarligt pa universiteterne, der ikke bare ville til orde, men ville til
magten. De talte om en islamisk revolution, og i lighed med mili-
tante venstreflajs- og nationalistiske grupper var de indstillet pa at
benytte terror for at na deres mal.

For de arabiske islamiske bevagelser var det toneangivende
land £gypten. Her havde prasident Sadat selv sldet ind pa en isla-
misk kurs, men fra 1977 havde han samtidigt abnet fredsforhand-
linger med Israel og derved gjort sig sterkt forhadt i de islamiske
grupper. I oktober 1981 blev Sadat skudt af en officer, der hemme-
ligt var medlem af den islamiske gruppe al-Jihad, som samtidigt
stormede politistationer flere steder i landet. Cruppen blev nemt
nedkampet, og dens medlemmer, som taltes i hundredvis, arre-

16 /l KRIGEN




steret (sammen med mange andre). Myndighederne beslaglagde

en hemmelig traktat om jihad, som imidlertid efter nogen tid kom

frem i pressen. Den var forfattet af en 27-arig elektroingenier, Mu-

hammad Abd al-Salam Farag (1954-82), der sammen med fire andre
blev henrettet for mordet.

| STEDET VAR EN FORM Traktaten barer navnet "Den

FOR UNGDOMSOPR@R Forsgmte Pligt”, og hermed mener den
jihad, som den siger er en individuel
SKYLLET OVER DEN

religies pligt for enhver muslim, pa
ARABISKE VERDEN linie med ben, faste og pilgrimsfeerd.
Den opregner 19 forskellige tolkninger

af jihad, som de fleste muslimer tilslutter sig, sdsom at man kan
bedrive jihad ved at give penge til velgerenhed, ved at grund-
legge et politisk parti, ved at studere islam, eller ved at bekampe
de onde tilbojeligheder i sin egen sjel. Intet af dette er sand
jihad, fastslar traktaten. Jihad betyder krig, her og nu, imod
islams fjender. Selv det at ga i krig mod fjerne fjender som Israel
eller USA er ikke godt nok, nar fjenden stdr for deren i éns eget
samfund. For der gives mennesker, der har gjort £gypten til et
u-islamisk samfund, selv om hovedparten af ®gypterne er gode
muslimer. Og det er de herskere, som ikke styrer efter den isla-
miske Sharia. Traktaten gor brug af en middelalderlig islamisk
jurist, ibn Taymiyya (d. 1326), til at fastsla, at £gypten med sine

eksisterende love ikke kan kaldes islamisk, og at jihad betyder

at fere en gennemtaenkt krig for at etablere Sharias herredemme

over et bestemt territorium.*

I det hele taget traekKer traktaten langt mere pa islamisk mid-
delalderlig jura end pa Sayyed Qutb, idet den giver pracise regler
for krigsforelse og ikke opfatter krigen som et mal i sig selv, men
som en pligt. Hvor Qutb ligefrem mente, at islam var ophart
med at eksistere, fordi ingen i dag var troende muslim, mener
traktaten mere optimistisk, at agypterne er gode muslimer, og
den synes at tro, at de vil bifalde et magtskifte og indferelsen af
Sharia som landets lov. Herskeren, Anwar as-Sadat, er altsa her
erkleeret for frafalden fra islam (og dermed hjemfalden til deds-
straf), ikke pd grund af manglende personlig fromhed, men fordi
han, som traktaten siger, "ikke regerer efter det som Gud har
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sendt ned”. Dette star i modsatning til de =ldre islamiske leerde
(selv ibn Taymiyya), som foretrak en syndig muslimsk hersker
frem for slet ingen.

JIHAD [ AL-QAEDA

Jihad-gruppen var blevet til blandt de studerende pa Cairo Universi-
tet i begyndelsen af 1970etne, men to af dens hovedpersoner havde
leert hinanden at kende pd medicinstudiet allerede i 1968. Det var
Ayman az-Zawahiri og Sayyed Imam al-Sharif. 1 dag er de dedelige
fijender, men i 1977 lykkedes det az-Zawahiri at fa den brilliante
Sayyed Imam med ind i Jihad-gruppen, som han ledte., Zawahiri
tilbragte tre ar i feengsel efter mordet pa Sadat, mens Sayyed Imam
undslap arrestationen. I 1984 blev de genforenet i Pashawar, Pa-
kistan, hvor de begge deltog i guerilla-krigen imod den sovjetiske
lydregering i Afghanistan,

Det kan madske virke underligt, at alle disse militante var
uddannede lager eller ingenigrer. Serligt hvis man opfatter det
sadan, at der skulle vaere en modsxtning mellem religion og natur-
videnskab. Men den islamiske bevagelse har altid veeret staerkest
pa naturvidenskaberne, og der er maske den forbindelse, at man
at vant til at tale om naturens love, og at tingene har en bestemt
orden. For disse teenkere er naturens orden lig med Guds orden, og
jo mere man beskeftiger sig med naturvidenskaben, des mere ma
marn beundre Guds geni; Guds love er evige og uforanderlige, og
mennesket har til opgave at erkende dem, udforske dem og folge
dem. En anden forbindelse er, at et muslimsk tredje verdensland
som A£gypten er voldsomt fokuseret pd naturvidenskab og tekno-
logi; landet har derfor haft en politik, hvor man har tvunget de
dygtigste studenter til at laese tekniske og naturvidenskabelige fag.
Og mange af de radikale islamister er folk, der har gjort det godt i
uddannelsessystemet — somme tider kun for at opdage, at darligere
studerende af bedre familie og med bedre forbindelser alligevel ville
overhale dem pa jobmarkedet. I alt fald har de selv mattet saette
sig ind i islamisk teologi og jura, for det lykkedes aldrig for Jihad-
gruppen at fa en virkelig uddannet islamisk l2rd som ideolog. I
traktaten om den Forsgmte Pligt havde abd as-Salam Farag sarligt
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langet ud efter de muslimske lerde (al-ulama) for at svigte islam
ved at pacificere jihad.

Efter henrettelsen af Farag i 1982 kom hvervet som ideolog til
at overga til Sayyed Imam, der i Afghanistan tog navnet Dr. Fadl.
11988 udgav han en sterre afhandling om jihad, kaldet "Sgjlen til
forberedelsen”, hvormed han mente, at selv om muslimerne i dag
var i "svaghedens periode”, skulle de alligevel kaempe, og de havde
i hvert fald pligt til at forberede sig pa jihad. Det blev grundteksten
for optreningen af krigere i lejrene i Afghanistan. Som de andre
militante opfatter Dr. Fadl i afhandlingen jihad som en indivi-
duel pligt til at ga i krig. Og ligesom Sayyed Qutb (og stik modsat
Shaltut, shaykhen for al-Azhar) betoner han ogsa, at krigen er den
naturlige og konstante tilstand mellem muslimerne og ikke-mus-
limerne. Faktisk understreger han, at jihad herved er det modsatte
af folkeretten. I forhold til Qutb og Farags traktat er han desuden
steerkt optaget af det vidunderlige ved at dg som martyr i jihad - et
emne som var yderst relevant i krigen i Afghanistan.

Dr. Fadl og Ayman az-Zawahiri var i 1988 blandt grundlaggerne
af al-Qaeda, der med den sovjetiske tilbagetraekning fra Kabul
skulle organisere en videre jihad, baseret pa saudiske penge og
de agyptiske erfaringer med terror, rekruttering og ideologi. I de
folgende ar slog de sig ned i Sudan og segte at opbygge en bredere
organisation. Szrligt den amerikanske haers undsattelse af Saudi-
Arabien i 1990 og etablering af baser pa den Arabiske Halva var en
torn i gjet pd den saudiske del af ledelsen med Osama bin Laden i
spidsen. Fra Sudan se@gte man ogsa at deltage i den jihad imod det
®gyptiske styre, som en rivaliserende gruppe, al-Jamaa al-Islamiya,
forte i begyndelsen af 1990erne. Ifglge et leengere interview med
Dr. Fadli avisen al-Hayat i 2007, var han imod, at Jihad-gruppen
sluttede sig til denne jihad - ikke fordi han mente, at £gyptens
praesident Mubarak ikke var frafalden, men fordi han mente, at de
sande muslimer var for svage til at fgre jihad imod hans regime pa
dette tidspunkt. Zawahiri var derimod for, men det var Dr. Fadl,
der fik ret: kampen var ingen succes; et par forsgg pa snigmord af
hgjtstaende regimefolk slog fejl, og mange blev arresteret. Jihad-
gruppen var tydeligvis ikke leengere sterkt organiseret i £gypten
selv. Som folge af fiaskoen valgte Dr. Fadl at trekke sig tilbage og
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slog sig i 1994 ned som laege i en provinsby i Yemen. Zawahiri var
nu den uindskrankede leder af al-Jihad, bide praktisk og ideolo-
gisk, om end gruppen nu var indgdet i al-Qaedas bredere netvaerk.s
En ny tekst fra denne periode er al-Qaedas udrabelse af Verdens
Islamiske Front i 1998, saerligt vendt imod USA:

Vi opfordrer, med Guds hjelp, enhver muslim som tror pd Gud og gnsker at blive
belonnet, til at efterleve Guds ordre til at drebe amerikanerne og plyndre deres
penge, hvor og hvorndr I end finder dem. Ligeledes opfordrer vi de muslimske
ulama, ledere, unge mend og soldater til at lancere et togt mod Satans ame-
rikanske tropper, og de dj@velens statter som har allieret sig med dem. I skal
fjerne dem, som stdr bag dem, sd de fdr sig en lerestreq.’

I dette dokument er jihad blevet global, mellem muslimerne og de-
res fjender, sddan som Qutb havde opfattet den. Den nare fjende,
Zgypten, fra Den Forsgmte Pligt, er nu udskiftet med den fjerne
fiende, USA. Dokumentet er ogsa blottet for islamisk juridisk og
teologisk argumentation; gruppen har hverken agte muslimske
laerde eller store selvlaerde som Dr. Fadl; tilbage er den militaere
og politiske ledelse, der vil gere, hvad der er mest effektivt, uden
hensyn til klassiske islamiske regler.

Sddan er al-Qaeda fortsat; der er naturligvis muslimske laerde,
der er sd radikale, at de sympatiserer med gruppen. Men de synes
ikke at have stor indflydelse over den. Det mest spzendende doku-
ment vi har fra gruppen er nok "Den Sidste Nat”, det dokument som
man fandt pa flykaprerme efter den 11. September 2001. Det er et
sert dokument, der giver praktiske instruktioner om, hvad de skal
foretage sig aftenen for og pa selve dagen for flykapringen, men mest
iform af religiose rad om, hvilke koransteder de skal citere, og hvilke
benner de skal fremsige hvorndr - alt sammen for at berolige og
styrke kapreme og overbevise dem om det hellige i deres mission. Det
mest interessante er nok hele rammen; flykapringen kaldes en razzia
(ghazwa), og der laegges stor vaegt pa, at de skal tage krigsbytte, "om
sa bare en kop”, selv om de er pa vej i deden Kkort efter,” Meningen
synes at veere, at de skal de i en fuldbyrdet razzia og derefter belennes
med paradis. Men ogsd, at de ngje folger profeten Muhammads ek-
sempel; ogsa han begyndte sin vaebnede kamp imod de vantro mek-
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kanere med en razzia imod en karavane, hvor han tog krigsbytte. Det
peger imod Sayyid Qutbs idé om profetens eksempel som et egentligt
program, som "troens ridder” omhyggeligt skal efterleve.

DE ANGRENDE

Samtidigt med at al-Qaeda udviklede sin ideologi om en global
jihad, gik det pA mange mader den anden vej i £gypten. Her havde
som navnt gruppen al-Gamaa al-Islamiyya etableret sig som den
staerkeste militante gruppe i perioden efter Jihads mord pa praesi-
dent Sadat i 1982, og i begyndelsen af 1990erne var den staerk nok
til at overtage hele landsbyer i det gvre £gypten og endda et fat-
tigkvarter i Cairo. Denne gruppe fokuserede altsd ikke pd at bekrige
staten og myrde dens reprasentanter, men pa at gennemtvinge en
islamisering af samfundet uden om staten. Det foregik med mord
og intimidering af anderledes teenkende og levende, herunder de
2gyptiske kristne og vestlige turister. I det @vre £gypten udviklede
det sig til et stgrre opger med staten og dens sikkerhedsstyrker,
som i1994-95 efterhdnden fik nedkaempet gruppen og fengslet i
tusindvis af medlemmer og sympatiserer.

Det var i feengslet, og helt klart med tilskyndelse fra den agyp-
tiske sikkerhedstjeneste, at ledelsen af gruppen besluttede at gore
op med den form for terrorisme, den havde staet for. Et sidste dra-
matisk myrderi pa turister i Luxor i 1997 kom dbenbart som reak-
tion pa denne tilnaermelse fra kraefter i Gamaa, der stadig modsatte
sig den, men siden da har bevaegelsen ikke vaeret involveret i terror.

Ledelsen af Gamaa forfattede nu en raekke skrifter, kaldet "Ret-
telse af begreberne”, hvor den korrigerede sin tidligere fejlagtige
opfattelse af noglebegreber som takfir (kaetterstempling), hisba (retten
til at korrigere andres opfoersel, om nedvendigt med tvang) og natur-
ligvis jihad. Begerne gar i rette med gruppens hidtidige syn pa kristne,
pa turister og andre akterer, men ogsa pa handlinger som flykap-
ring, selvinordsaktioner og meget andet. Om jihad skriver gruppen
i den ferste bog, at der er ti tilfelde, hvor det at keempe jihad ikke er
tilladt. Det er overvejende pragmatiske grunde, sdsom at man er for
svag, at krigen vil svaekke muslimerne snarere end at styrke dem,
eller at man vil komme til at sld sande troende ihjel under kampen.
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Ogsa de vantro skal i princippet nedigt bekriges, da de kunne blive
Cuds tjenere, og det er derfor vigtigt, at man ferst har forklaret

dem om islam. Laengere end ren pragmatisme gar man maske i det
sidste og tiende punkt, hvor man citerer Koranen 8:61 "Hvis de viser
tilbajelighed til at ville slutte fred, sa skal du vise dig tilbgjelig til det
samme”, som anvendes til at sige, at en fredsslutning gennemga-
ende er at foretraekke - et klart brud med Dr. Fadls og Jihads idé om,
at krigen er den naturlige tilstand - og de citerer store klassiske laerde
for, at en sadan fredsaftale kan forlenges i det uendelige.? Endelig
betones det ogsd i andre af gruppens nye skrifter, at drab pa civile er
forbudt, og at vestlige turister skal st under muslimernes beskyt-
telse, nar de kommer fredeligt til landet.? Som de slir fast, er jihad
at forsta "som et middel, ikke som et mal i sig selv.”* Dette er i god
overensstemmelse med de klassiske jurister, men langt fra Sayyid
Qutb og Dr. Fadli hans bog om forberedelsen til jihad.

Endeligt synes det som om, at al-Gamaa har anerkendt, at
2gypterne og deres ledere ikke er frafaldne fra islam, men stadig er
muslimer, om end maske ofte syndige muslimer. Det synes klart i
begerne, at de ikke lengere regner de politi-soldater, de var i krig
med, som onde og vantro. Kampene i det @vre £gypten har derfor
varet forfejlede, idet det ikke var en kamp imod islams fjender,
men derimod fitna, interne stridigheder blandt muslimerne, noget
man endeligt skal undga, hvorfor Gamaa netop har valgt at ned-
leegge vdbnene.* Selve det at katterstemple andre muslimer (takfir)
fordemimes som en u-islamisk praksis, der fornagter den grund-
leeggende moderation i islam.* En af lederne af gruppen, Karam
Zuhdi, udtalte ligefrem pa forsiden af avisen al-Sharq al-Awsat,
at praesident Sadat var en martyr. Men nar man ikke kan kat-
terstemple herskeren som frafalden, falder legitimeringen af den
lokale jihad til jorden. Opgeret med takfir er igen et klart brud med
traditionen fra Sayyid Qutb, men ganske almindelig tale blandt
muslimske leerde, og i de store ikke-voldelige islamistiske organisa-
tioner som det Muslimske Broderskab.

Det er helt sikkert, at denne udvikling har vaeret yderst velkom-
men for det agyptiske styre, og at sikkerhedstjenesten har spillet
en aktiv rolle i gruppens "konvertering” og spredningen af det nye
budskab. Og mere end det: gruppens ledere og langt hovedparten af
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tilhangerne er blevet belgnnet med lgsladelse fra faeengslet. Jeg har

vaeret til en raekke debatter i Cairo igennem de senere ar, hvor man

har diskuteret al-Camaa al-Islamiyyas selvopger og afsvaergelse af
vold. P3 de mader har der altid vaeret et

KORANEN 8:61 “HVIS DE par pessimistiske stemmer, der mente,

at det hele var et teater, hvor gruppens
VISERTI LB(D] ELIGHED TIL ledere havde handlet sig til friheden

AT VILLE SLUTTE FRED, SA  ved at sige de ting sikkerhedstjenesten
SKAL DU VISE DIG TIL- ville have, og at gruppen stadig er klar

Bm ELIG TIL DET SAMME” til at gd i krig. Givet kvaliteten og om-

fanget af det "angrende” materiale er

det dog naeppe troligt. Til gengaeld ma
man gere sig klart, at gruppen ikke har @ndret holdning sa fuld-
steendigt, som man kunne gnske sig. Den mener stadig, at jihad
som krig imod islams fjender er en pligt, og at disse fjender eksiste-
rer. Den mener bare ikke, at den jihad, som gruppen selv ferte, var
meningsfuld og tjente muslimernes bedste.

DR. FADL ANGRER

Hermed er vi fremme ved efterdret 2007 og en udvikling, der har
fiet mange kommentarer med pa vejen, i arabiske medier og
blandt vestlige forskere i militant isiam: Nu har den afghanske
jihads hovedideolog, Dr. Fadl, ogsa angret. I lighed med al-Gamaa
al-Islamiyya har han gjort det, bade ved at forfatte et skrift og ved
at give interviews til de ledende arabiske aviser. Sa der er naeppe
nogen vej tilbage. Og ligesom dem har han gjort det fra et ®gyptisk
feengsel, hvor han har siddet, efter han blev arresteret i sin klinik

i Yemen en maned efter 11 september 2001 og senere overfart til
Cairo. Ligesom gruppen er hans nye position maske nok mindre
militant, men den er heller ikke pacifistisk.

Dr. Fadls (alias Sayyid Imam al-Sharifs) nye position blev publi-
ceret som foljeton i en raekke aviser i december 2007 og er vanen tro
flere hundrede sider langt. Den baerer titlen "Et dokument til retled-
ning af jihad-arbejdet i £gypten og verden.” Samtidigt kom der et
langt interview med ham i den internationale arabiske avis al-Hayat.
P3 grund af hans status i de internationale jihad-miljeer har der vae-
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ret mange reaktioner, ikke sa fa positive, men ogsad mange negative;
det er et ikon, der her er gdet over til "fjenden”. Zawahiri selv har
fordemt sin gamle rival i flere af de videoer, al-Qaeda sender ud, og
har endog forfattet en lang gendrivelse af "dokumentet”, =

Ilighed med al-Gamaa al-Islamiyya laegger Dr. Fadl afstand til
den form for jihad, som hans gruppe har praktiseret de sidste 25
ar. Den har svaekket muslimerne, ikke styrket dem, og angrebene
den 11. september var en monumental fejltagelse, der gav musli-
mert verden over vanskeligere liv og for alvor skabte den islamiske
bevagelse fjender pa halsen. Men det er lgn som fortjent; for
jihad-gruppen og senere al-Qaeda har altid sat malet over midler-
ne, og derved lgbende forbrudt sig imod Guds lov. De har plyndret
og myrdet, destrueret og terroriseret. Men der er regler for jihad;
i stil med de &ldre jurister opregner Fadl, hvordan man skal sege
tilladelse til at ga pa jihad fra sine foraeldre, og man skal felge
den autoritet, der udraber krigen. Man ma ikke draebe kristne og
joder, med mindre de angriber muslimerne, og man ma aldrig
drabe civile eller uskyldige. Muslimer der bor i Europa ma vide,
at man her har 3bnet sine lande for at de kunne sgge tilflugt,
arbejde eller studier, og det er uetisk og imod profetens eksempel
at vende sig imod europaerne i en sddan situation.“

Jeg har ikke laest hele dokumentet. Men det lader til, at skent
Fadl ogsa fordemmer katterstempling, sd gar han ikke sa vidt som
al-Gamaa al-Islamiyya pa dette punkt. Hans hovedsynspunkt er dels,
at jihad ikke har vaeret fort efter reglerne, og dels at den ikke har
tjent sit formal, fordi muslimerne ikke var staerke nok til at fere den.
Derfor havde det vaeret bedre at lade vaere. Men at jihad skal fores af
muslimerne mod deres fjender, her og niu, synes han stadigvak at
mene.* Som han siger: "At ramme Amerika er blevet den korteste vej
til fererskabet blandt araberne og muslimerne. Men hvad godt ger
det, om du gdelaegger en af din fjendes bygninger, og han gdelaegger
et af dine lande? Hvad godt ger det, om du draber en af hans folk,
og han draber tusind af dine?... Deter, i kort form, min vurdering
af 9/11.”7¢ Dette kan man naeppe kalde anger. Dr, Fadl er stadig en
mand, som vil lave jihad, bare efter reglerne og mere effektivt.

Det er der ogsa flere kritikere, der har pdpeget. De vil sige, at
Dr. Fadl med sine udtalelser i virkeligheden bare begrunder, hvor-
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for han trak sig tilbage fra jihad og al-Qaeda i 1990erne, og han har
stadig en militant forstaelse af jihad.

) DEN FORM FOR JIHAD HAR SVAKKET MUSLIMERNE,
IKKE STYRKET DEM

KONKLUSION

Alligevel er der vel nok det gode ved hans udmeldinger, at de er
med til at trekke teppet veek under al-Zawahiri og Osama bin
Laden. Ingen af de to har nogen videre autoritet som islamiske
jurister, og man kan habe, at dette star klarere frem for jihadister,
der har vaeret praesenteret for Dr. Fadls vaerker i treningslejre eller
studiekredse det seneste arti.

I kelvandet p3 de angrende publikationer har man pa meder
som dem, jeg deltog i i Cairo, varet optaget af spergsmalet om,
hvorvidt de vil laegge en deemper pa al-Qaeda evrne til at rekruttere
og fastholde krigere. De mange reaktioner fra Zawahiri og andre
viser, at man tager isar Dr. Fadls fordemmelser alvorligt, og at
der er tale om et slag imod bevaegelsens ideologi. En af dem, der
iser mener dette, er den agyptiske specialist Diaa Rashwan, som
papeger, at Dr. Fadl netop var kendt i radikale kredse som en usel-
visk person med en ulastelig livsferelse — en mand man virkelig var
stolt af og som bevaegelsen selv har promoveret som et ideal. Og
unge muslimer der er tiltrukket af jihadismen, er sterkt afhaen-
gige af rollemodeller. Derfor er hans fordemmelse af bevaegelsens
religisse og moralsk fallit af betydning.

Omvendt medgiver Rashwan, at al-Qaeda og jihadismen har
skiftet karakter; den er blevet mindre centralistisk og mere amorf,
og det gor, at et opger som Dr. Fadls nappe vil nd ud i de yderste led
af rekrutteringen. Den vil kort sagt give veteranerne kvababbelser,
men nappe bergre de nye som melder sig under fanerne. I alt fald
ville det kraeve, at hans selvopger bliver fulgt op af andre - eller
promoveres meget aktivt af de stater, som al-Qaeda bekamper. I
dag er flere arabiske TV-stationer involveret i den slags anti-radika-
liserings arbejde, hvor man viser resultatet af terror, taler med folk
der forlod bevaegelsen mv.
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Der er ingen tvivl om, at de militante - ideologerne, lederne og
"fodfolket” - tager deres religion meget alvorligt og ser deres jihad
som en retfeerdig handling der efterlever Guds bud. Det er disse
opfattelser, og variationerne i dem, som her har vaeret refereret.
Men det er naturligvis ikke i sig selv hele forklaringen pa faenome-
net militant islam. Som naevnt er disse grupper forholdsvis sma og
i konkurrence med andre ikke-militante islamiske grupper, for slet
ikke at tale om grupper med ikke-islamiske ideologier. Og langt de
fleste mennesker, i £gypten eller hvor som helst i den muslimske
verden, har ingen forbindelse med politiske eller religigse grupper
og lever et meget af-politiseret liv uden sa meget som at stemme
til valg. Man ma altsa lede efter specifikke forklaringer pa, hvorfor
netop disse mennesker og grupper lader sig rekruttere og udvik-
ler militante ideologier, som er sekteriske og i konfrontation med
magthaverne i deres lande. Hertil kraeves sociologiske undersggelser
af grupperne, og sammenligninger med lignende grupper inden for
andre religioner (sddan som det f.eks. er gjort at det store amerikan-
ske "Fundamentalism Project”). Ligesom det kraever en opmaerk-
somhed pé den politisk-historiske kontekst, hvor de voksede frem,
somme tider med stotte fra fremmede stater eller andre akterer. Alt
dette er nedvendigt, hvis man vil forsti og forklare sociale og politi-
ske feenomener som de militante grupper, hvis ideologi ikke er den
eneste variable. Men ideologien har stadig betydning.

Vi har fulgt jihad-gruppens og nogle af al-Gamaa al-Islamiyyas mere
ideologiske publikationer gennem hen ved tredive dr. De har udvist
visse udviklinger, men maske nok mere som pendul-udsvingninger
end som en entydig bevaegelse i en bestemt bane.

For de meget militante muslimske ideologer (og det ma lige
understreges igen, at det alene er dem, der er tale om her) er jihad
en pligt for den enkelte muslim, en pligt som han ma efterleve i
dag, hvor muslimerne er ofre og truede som de nederste i en ver-
densorden og en moderne civilisation, der er langt fra, hvad Gud
gnsker af os her pd jorden. I de militante muslimers gjne er islam
truet, og det store flertal af muslimer har glemt, fortrengt eller
ligefrem forladt deres tro,

Det som skiller vandene mellem de forskellige teenkere er, hvad
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man skal gore ved det. Nogle mener med Sayyid Qutb, at man skal
opfatte Koranen som et program og gennemleve faserne i Muham-
mads liv, for det er hvad Gud byder os, og en dag vil det give mus-
limerne sejrenn. Andre mener, at man skal kampe og dg, for det

er i sig selv velsignelsesrigt i det naeste liv. Atter andre mener, at
muslimerne ikke skal kaempe, fordi de er for svage og kun vil skade
deres sag. Og endelig er der angrende islamister, der ikke lengere
tror pa, at voldsudevelsen er legitim.

Det er denne sidste position, som har vundet frem pa det seneste
med de forskellige angrende skrifter, men denne udvikling kan mu-
ligvis godt vende igen. Det er imidlertid af betydning, at argumenta-
tionen kommer fra kendte ledere i jihad-bevaegelserne selv. Samt at
de argumenterer med hj=lp af den klassiske islamiske jura, der som
navnt i praksis har veeret relativt irrelevant i arhundreder. Det gor de
til dels for at kunne pakalde sig religigse autoriteter, der er sterre end
dem selv - vel vidende, at de fleste jihadister har brug for juridiske
autoriteter at l&ne sig op ad (og at bin Laden og Zawahiri ikke person-
ligt kan give dem det). Dels fordi de gjensynlig har samvittigheds-
kvaler og ser lgsningen i en mere reguleret krigsforelse, som islamisk
kan forsvares. Men i tilfaeldet Dr. Fadl muligvis ogsa fordi de haber
pa en staerkere jihad der ikke kompromitteres af sine massemord pa
uskyldige civile — og s®rligt muslimer. Som The Economist skrev i en
kommentar til balladen om Dr. Fadl fornyligt: “En radikal ny stra-
tegi: draeb feerre muslimer”.”

Der har vzeret en vending vak fra Qutbs ideologi om det syndige
u-islamiske samfund som de troende skal beka@mpe, ogiretning
mod den klassiske juras accept af herskere og menigmand som
syndige, men stadig muslimer. Og i retning af en reguleret krigsfo-
relse, hvor man neje overvejer mal og med, og hvor man ikke bryder
reglerne undervejs. Den klassiske islamiske jura - som parterne
naturligvis bruger lige sa selektivt som de bruger Koranen - rummer
mange forskellige positioner. Men felles for dem er en opfattelse af,
at krig skal folge regler og tjene formal. Derved kan den nok pa for-
skellig vis laegge en deemper pa nutidige terrorbevagelser, for terror
er i sin definition et forspg pa at skabe raedsel ved at bryde regler og
hemninger. Men samtidigt vil den klassiske jura bekraefte, at krig
for troen er en pligt, selv om den har sine begraensninger.
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DEN RET-
FARDIGE KRIG

| EN EUROPZISK
KONTEKST

AF UNIVERSITETSLEKTOR, PH.D. CARSTEN SELCH JENSEN

Kan krig vere retferdig? Det spergsmdl er blevet stillet mange
gange op gennem historien fra oldtiden frem til i dag: Oldtidens hel-
ligskrifter, antikkens statstenkere, middelalderens teologer, rencs-
sancens og oplysningstidens filosoffer og nutidens politikere har alle
forholdt sig til dette centrale sporgsmal i en verden, hvor folkeslag
0g imperier er opstdet og gdet til grunde igen som falge af endelgse
rekker af krige.



KRIGENS MAL 0G MIDLER

nden for det seneste darhundrede har verden oplevet hele to

verdenskrige. Begge disse verdenskrige forte til etableringen

af internationale organer der sa vidt mulig skulle sikre en
fremtidig fred i verden. Det var saledes grundtanken bag etablerin-
gen af Folkeforbundet i 1919 og senere ogsa bag dets aflgser Forende
Nationer (FN), der blev oprettet efterdret 1945. Man behever dog
ikke at veere sarlig kyndig ud i historien for at kunne konstatere, at
krigene ikke blev bragt til opher igennem etableringen af disse in-
ternationale organer; derimod herer de militaere konflikter stadig
til dagens orden rigtig mange steder rundt i verden. Som eksempel
kan naevnes amerikanernes erklerede krig imod terror, der skal ses
som svar pa en raekke islamiske terrorangreb primaert rettet imod
amerikanske og vestlige mal.

Krig har sdledes til alle tider spillet en overordentlig stor rolle i de
menneskelige samfund og ger det fremdeles i vores moderne globa-
liserede verden. Det kan derfor nappe overraske, at mennesker i hi-
storiens lgb har fundet det nedvendigt at reflektere over krigen som
feenomen, hvad enten fortolkningsneglerne sa har varet filosofiske,
religipse, politiske, gkonomiske, sociale eller etniske. Ud af disse re-
fleksioner voksede nogle forestillinger om den retferdige krig der havde
til formal indenfor nogle givine rammer at definere hvomar krig var
og er acceptabel som middel til at iese, eller i det mindste inddem-
me konflikter eller forsvare folk, lande eller interesser imod indre og
ydre angreb. I fagbggerne opdeles refleksionerne om den retferdige
krig - bellum justum — vanligvis i to begrebslige undergrupper, nemlig
jusadbellum og jusinbello, der henholdsvis handler om de kriterier der
skal vaere opfyldt for en krig kan erklzeres for retfaerdig (og dermed
legitim) og sa de midler hvormed den retfaerdige krig rent faktisk
ber udkempet nar den ferst er en realitet. Konkret fordres det under
jusadbellum, at der skal vaere nogle personer eller institutioner der
har legitim autoritet til at erklere krig pa grundlag af en retfeerdig
grund og med de rette intentioner. Der tales ogsd om, at der skal
vaere proportionalitet i den krig der indledes, ligesom det skal vaere
den absolut sidste udvej i forhold til mulige forhandlingslesninger
mm. Det fordres ogsd, at der skal veaere et begrundet hdb om, at man
kan opna sine mal igennem anvendelsen af militaer magt.
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Jusinbello derimod stiller szerlige krav til hvorledes den retfaer-
dige krig konkret bar udkaempes nar forst konflikten eri gang; fx
skal man sa vidt mulig skdne ikke-militaere mal, ikke skade landets
civile befolkning og kun bekampe fjendens soldater; det er dog et
overordentligt vanskeligt kriterium at overholde i mange moderne
konflikter, hvor den ene part ofte forsgger at gemme sig blandt lan-
dets civilbefolkning for derved at kunne udkaempe en guerillakrig
imod en teknologisk og numerisk overlegen modstander. Man taler
ogsa her om proportionalitet i selve krigsferelsen, sdledes at man
kun anvender den militere magt der er absolut ngdvendig for at
besejre fjenden uden samtidig at pafere civilbefolkningen unedige
lidelser og edelaggelser, der pa sigt ville kunne umuliggere den
freds- og genopbygningsproces der ideelt set ber folge efter ndr den
retfaerdige krig er keempet til ende.!

I neervarende artikel vil vi se narmere pa baggrunden for disse
forestillinger om den retfaerdige krig i en vesteuropaeisk kon-
tekst med saerlig vaegt pa den formative periode i senantikken og
middelalderen, hvor forestillingen om den retfaerdige krig antog
nogle former, der peger frem imod de nugaldende forestillinger
om retfeerdig krig i vores moderne verden. Der er tale om et langt
historisk perspektiv og der vil derfor kun blive plads til nogle mere
overordnede udviklingslinjer i det historiske forlgb frem til i dag.
Vi laegger dog ikke ud med teorierne om selve krigen, men derimod
med spergsmalet om man kunne taenke sig en verden uden krig?

EN VERDEN UDEN KRIG?

Som antydet i indledningen har de seneste drhundreder globalt
set ikke fart megen fred med sig trods Folkeforbund og Forenede
Nationer. [kke desto mindre er selve den tanke, at man kan fore-
stille sig en verden uden krig relativt set et nybrud i synet pa krig
som historisk fenomen. Og dermed er ogsa den antagelse, at
man eventuelt kunne etablere en verden uden krig, et forholdsvis
nyt fanomen i menneskehedens historie, der forst for alvor blev
formuleret og accepteret i oplysningstiden. Derved opstod der et
markant skel imellem en xldre opfattelse af krigen som noget
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uomgaengeligt, der i datidens opfattelse var villet af Gud, og sa
den grundlaeggende tanke hos fx oplysningstidens tankere, at
mennesket selv var ansvarlig for at ivaeerks=tte krige som et magt-
middel i indre- savel som mellemstatslige forhoid.

Man kunne siledes fra og med oplysningstidens filosoffer i
princippet ikke lengere undskylde sig med, at krig var en konse-
kvens af en eller anden guddommelig eksistens, men matte i stedet
erkende, at krigen ene og alene var og er et produkt af menneskers
dispositioner og navnlig fejldispositioner. Heraf fulgte ogsd den
antagelse, at krigen sa (i det mindste teoretisk set) matte kunne
afskaffes som et politisk redskab: Man kunne nu faktisk forestille sig
en verden uden krig. Ogsa selvom den preussiske officer og krigste-
oretiker Karl von Clausewitz i sit veerk Vom Kriege, der blev offentlig-
gjort posthumt i 1832 pipegede (her i Keegans gengivelse), at "krig
er politikkens forts=ttelse med andre midler”.

Skent man siden da har hyldet den tanke, at mennesker principielt
kunne organisere sig og leve i en verden uden krig, har realiteterne
i hej grad talt imod denne tankes realiserbarhed. Det er sdledes
ikke blot den ldre historie, der har veeret praeget af en nasten
uendelig raekke af krige; de seneste 300 ars historie har trods nye
verdensanskuelser varet skueplads for endnu mere omfattende
krige og militzere konflikter, der tilmed pa afgerende vis har vendt
op og ned pa de gamle opfattelser af den retfaerdige krig, som det
fx er blevet papeget af historikeren Lars Erslev Andersen. Historisk
betragtet forekommer krig sdledes at vaere noget nar et uomgaen-
geligt grundvilkar i enhver kulturel og interkulturel forbindelse

og dermed udgangspunktet for de eksisterende statsdannelser:
Vores samfund er i den forstand sd at sige baseret pad Krigen som en
skabende faktor i sdvel positiv som negativ forstand, hvor sejren
ofte har stadfaestet det bestdende, hvorimod nederlaget aggede til
selvransagelse, nyteenkning og omtolkning.

At krigen ma opfattes som et i det mindste de facto grundvilkar
ide fleste statslige og mellemstatslige relationer har naturlig-
vis givet neering til det, man kunne kalde en politisk realisme
med redder tilbage til Hugo Grotius (1583-1645), Thomas Hob-
bes (1588-1679) og andre af de tidligmoderne statsteoretikere og
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filosoffer. Med fare for at tegne et alt for simpelt billede af denne
politiske tzenkning kunne man sige, at den politiske realisme har
som sit fremmeste mal at sikre statens interesser bedst muligt

- om nedvendigt med vabenmagt og uanset om der er tale om
indre eller ydre fjender. Man kan sa diskutere om denne politiske
realisme er den eneste farbare vej til opnaelse af det ultimative
mal, nemlig freden, eller om den snarere udelukker dette mal ved
i stedet at straebe efter en maksimering af den statslige magt og

) MAN KUNNE NU FAKTISK FORESTILLE SIG EN VERDEN
UDEN KRIG

egennytte, saledes som allerede beskrevet af Niccolo Machiavelli
(1469-1527) i det tidlige 1500-tal. Han radede netop fyrsten (eller
staten) til ikKe at tage moralske hensyn i bestraebelserne pa at
fremme egne interesser. Man kan siledes sporge sig, om moderne
stater overhovedet skal tage moralske hensyn i forfelgelsen af
deres overordnede mal i en statslig sammenhang? Og tilsvarende
kan man sperge, om der ngdvendigvis ber sattes nogen begraens-
ninger for de anvendte magtmidler - f.eks. de moralske hensyn
der ligger bag overvejelserne om den retferdige krig?

Nogle af de samme overvejelser havde man i gvrigt gjort sig i
senatikken og middelalderen, hvor forestillingen om den retfaer-
dige krig tog form i en vestlig kontekst. Denne tilblivelsesproces vil
vi nu se naermere pa i de naste afsnit.

FORESTILLINGEN OM DEN RETFARDIGE KRIG
FRA AUGUSTIN TIL THOMAS AQUINAS

Som sagt gar forestillingen om den retferdige krig langt tilbage i
historien. Det var dog i middelalderen, at den antog en form, som er
umiddelbart genkendeligt i dag.? I princippet var alle krige i mid-
delalderen nemlig retferdige krige, der havde et eneste formal: at
sikre freden. De krige, der ikke var retfaerdige, var slet ikke krige i
egentlig forstand, men derimod revertogter og optejer der kreenkede
eller ligefrem nedbred freden blandt de kristne. Derfor blev denne
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type af voldelige sammensted pa det skarpeste fordemt af de teologer
og juridisk kyndige, der middelalderen igennem beskaftigede sig
med principperne for den retfaerdige krig. Dertil kom, at princip-
perne for den retfzerdige krig i middelalderen ingenlunde sigtede pa
at afskaffe krigen som sddan, da man simpelthen opfattede krig som
nedvendig for at kunne bekaempe det, der var ondt i verden.

At fore krig og sl ihjel er en barmhjertighedsgerning, et udtryk for
nastekaerlighed og et vigtigt instrument til opndelse af det hajeste
mal, nemlig den fred der 13 i opfyldelsen af Guds bud og Kkristen-
dommens fulde udbredelse. Det mente i hvert fald én af den tidlige
middelalders mest indflydelsesrige teologer, Augustin (354-430).

Augustin behandler spergsmalet om den retfaerdige krig flere
steder i sit forfatterskab, f.eks. i det sene vark De civitate Dei - Om
Guds Stad (forfattet i perioden c. 413-426). Den mest udferlige
behandling finder man dog i vaerket Contra Faustum fra 398. Gen-
nemgdende ser man i de to vaerker en dyb erkendelse hos Augustin
af menneskets bundethed af synden. Det fik afgerende indflydelse
pa hans opfattelse af krigen og dens formal. Nar Augustin kunne
havde, at krigen var en barmhjertighedsgerning og et udtryk for
naestekaerlighed, hanger det netop sammen med, at han opfattede
krigen som Guds strafferedskab overfor en syndig menneskeslagt:
Gud straffede altsd mennesker for deres syndige handlinger ved
hjeelp af krigen og bed samtidig den af ham indsatte gvrighed at
beskytte Kirken og de kristne imod de onde kraefter, der truede med
at overveelde og nedbryde samfundsordenen i det dennesidige.
For sa vidt var krigene for Augustin at se en direkte konsekvens af
synden i verden, men samtidig ogsd en made hvorpa mennesker
kunne og matte sone det, de havde gjort forkert imod Gud.

Igennem den retferdige krig straffede man altsa synden og
synderne selv - mod deres vilje, ganske vist, men dog til deres
eget bedste. Heraf fulgte yderligere den antagelse, at selv onde
mennesker kunne fungere som varktgjer i Guds hiand, nar han
valgte at straffe mennesker for deres ulydighed.

Crundleggende set ligger der i Augustins opfattelse af den ret-
faerdige krig en klar linie tilbage til Romerrettens understregning
af, at den retfeerdige krig sa at sige "heevner’ en uret og genopret-
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ter status quo. Dog udvidede Augustin denne forestilling om den
retfeerdige krig, for sd vidt som han i uretten ferst og fremmest s
en kraenkelse af de guddommelige love og den kristne tro. Dermed
ndede han ogsa frem til den antagelse, at det det forst og frem-
mest var synden og ikke kun forbrydelser i snaver juridisk for-
stand, der blev straffet igennem den retfaerdige krig. Den retfaer-
dige krig fremmede altsd ifplge Augustin Guds sag og ville dermed
i sin yderste konsekvens fore frem mod den hgjeste fred nar Guds
vilje var fort igennem enten her eller i det hinsides.

Forestillingen om den retfeerdige krig fik dermed en yderst
central betydning for Augustins samlede opfattelse af hele verdens-
ordenen: Krige er ikke bare uundgaelige (pga. synden og ondskaben
iverden), de er ligefrem ngdvendige, fordi de tjener som et redskab i
Guds hand, med hvilket han sztter sin vilje igennem.

For Augustin var det dog magtpalig-
)) DET VAR FARST 0G gende at understrege, at ikke alle havde

FREMMEST SYNDEN 0G autoritet til at fore en retfeerdig krig
IKKE KUN FORBRYDEL- pa Guds vegne. Autoriteten 14 alene

hos den verdslige avrighed, der havde
SERTSNAVER JURIDISK

sit embede fra Gud. Kun den kunne

FORSTAND, DER BLEV indlede en retfardig krig for at forsvare
STRAFFETIGENNEM DEN  Kirken, de kristne og den Gud-villede
RETFZARDIGE KRIG verdensorden. Heraf fulgte ogsa, at en-

hver retferdig krig ngdvendigyvis var en
forsvarskrig imod ondskaben i verden.
Det er selvfplgelig ikke overraskende, at Augustins holdninger i

mangt og meget afspejlede nogle generelle tendenser og opfattelser i
det senantikke samfund. De lader sig da ogsd kun forstd pa baggrund
af den udvikling som den romerske stat og den kristne kirke havde
gennemlebet i de foregdende artier og arhundreder. I begyndelsen af
det fjerde arhundrede havde kejsermagten accepteret kristendom-
men som én blandt flere religioner i riget. Det var formelt set sket i
forbindelse med det sakaldte toleranceedikt fra ar 311. Tre generatio-
ner senere var kristendommen tilmed blevet ophgijet til statsreligion
og var snart ogsa den eneste accepterede religion i riget. Noget sddan
kunne selvsagt ikke ske uden en samtidig kristning af det romerske
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magtapparat, herunder ogsa haren, der indoptog de kristne symbo-
ler i sine felttegn og som skjoldmarker, samt indferte sarlige kristne
benner og andre liturgiske fejringer; fra og med de forste artier af det
femte arhundrede var det tilmed principielt kun tilladt for katolske
kristne at gore tjeneste som soldater i de romerske heaere.

Denne symbiose mellem Kirken og den romerske stat marke-
rede dog ingenlunde begyndelsen pa Kirkens og de Kristnes accept
af krigen som et grundvilkar i tilverelsen. Helt tilbage til Kirkens
alleraeldste tid er der vidnesbyrd om, at kristne gjorde tjeneste i de
romerske legioner uden at blive fordemt eller udstedt af menighe-
derne af den grund. Tilmed er det overordentlig vanskelig at udsige
noget entydigt om Oldkirkens holdning til spergsmalet om mili-
tertjeneste og pligten til at forsvare den herskende samfundsop-
bygning, om nedvendigt med vabenmagt og gennem udgydelsen af
blod. Martyrakterne er rige pa beretninger om kristne soldater, der
antageligt har tjent som soldater i arevis og forst gerader i proble-
mer, da man indskaerper soldaternes og embedsmandenes pligt til
at ofre til kejseren. Dette nagter mange af de kristne og demmes
derfor til deden. Omvendt barer de teologiske tekster vidnesbyrd
om, at det ikke var frygten for at komme til at overtrade det femte
bud (du md ikke sld ihjel), der fik Kirkens folk til ved forskellige lejlig-
heder at tale imod militertjenesten. Nej, advarslerne gik primaert
pa den fare for afguderi der 13 i det mulige krav om at skulle invol-
vere sig i ofringer i forbindelse med den hedenske kejserkult,

Da Kirken og staten forenedes i labet af det fjerde drhundrede,
var der altsa en lang tradition iblandt de kristne for at gere tjeneste i
de romerske heere. Folgelig var det naturligt for Augustin at reflek-
tere over kriterierne for en retfaerdig krig — den eneste form for krig
som Kkristnie kunne og skulle engagere sig i. Derfor er det rimeligt at
fremhave netop hans principielle overvejelser om den retfaerdige
krig, for sa vidt som Augustins teenkning kom til at markere begyn-
delsen pa en mere systematiseret kristen refleksion over spgrgsma-
let om den retfeerdige krig - tilmed en refleksion, der fik overordent-
lig stor indflydelse pa alle senere teorier om den retfaerdige krig.

Fra Augustin gar der en lige linie frem til nogle af hgjmiddelalde-
rens fremmeste teologer sasom Cratian (d. ca. 1150) og ikke mindst
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Thomas Aquinas (d. 1274), der bragte refleksionerne over de krist-
nes forhold til militertjeneste og krigsforelse til en forelobig af-
slutning gennem en bearbejdning og sammentaenkning af naesten
tusind ars forestillinger om hellige og retferdige krige.

1 et videre perspektiv er det szrligt Thomas Aquinas, der interes-
serer os her, idet han gennem en indoptagelse af Aristoteles tanker
og med inddragelse af Augustins teorier straebte efter at placere
krigen inden for rammerne af en samlet kristen verdensopfattelse.

) | LIGHED MED AUGUSTIN MENTE THOMAS, AT DEN RETFAR-
DIGE KRIG VAR EN GUDDOMMELIGT AUTORISERET HANDLING

Ilighed med Augustin mente Thomas, at den retferdige krig var en
guddommeligt autoriseret handling, der tjente til at straffe synden
i verden. Han mente ogsa, at krigens madl var at afvaerge det onde
og fremme det gode. Det fik dog hos Thomas og de efterfslgende
thomistiske tenkere en vinkling, der i vid udstraekning var prae-
get af den antikke graske filosof Aristoteles taekning. Vagten blev
nemlig nu lagt pa forsvaret af det sakaldte 'faelles bedste’. For sa vidt
er det blevet haevdet, at krig hos de thomistisk inspirerede teolo-
ger ikke laengere blot blev set som en konsekvens af synden, men
langt snarere blev opfattet sormn rodfeaestet i selve de menneskelige
faellesskabers natur, sigtende pa at beskytte selv samme faellesska-
ber. Heri kom der til at ligge en klar teologisk understgttelse af de
fremvoksende territoriale enheder, der netop da begyndte at gore
sig geldende i Europa og som ogsa kom til at fa indflydelse pa den
senere, konkrete opfattelse af retten til at fore krig i en national-
statslig kontekst,

Pa baggrund af hejmiddelalderens kirkeretslige teorier om den
retfaerdige krig, samlede Thomas Aquinas sine overvejelser om
retten til at indlede en krig under overskriften jus ad bellum. Han
havdede i lighed med andre tidligere middelalderlige teologer, at
nogle grundleggende forhold skulle vare i orden for man med ret-
te kunne havde, at der var tale om en retfeerdig krig: Krigen var i
princippet altid en forsvarskrig og kunne fx kun indledes af per-
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soner der havde den rette autoritet, ud fra et retfaerdigt formal og
med de rette intentioner. Derudover skulle man have et retmaes-
sigt krav pa det man keempede om, fx et bestemt landomrade;
konkret talte teologerne om personae, res, causa, auctotoritas og intentio
som de fem Kriterier der skulle vaere opfyldt forud for en retfaerdig
krig. Vi neermer dermed nogle kriterier for den retfeerdige krig der
ogsa kendes i en moderne kontekst.

De foregaende arhundreders kirkeretslige diskussioner om den
rette autoritet havde resulteret i ganske komplekse overvejelser
om, hvem der i konkrete situationer kunne siges at sidde inde med
den rette autoritet til at indlede en retfaerdig krig. For teologerne og
dermed for Thomas var sagen forholdsvis simpel, idet kun den, der
ikke havde nogen jordisk herre over sig, havde den rette autoritet
til at indlede en krig. Ideelt set beted det, at kun paven, kejseren og
muligvis kongerne havde den ngdvendige autoritet. Samtidig 13 der
ogsa heri, at visse persongrupper ikke havde lov at erklzere og fore
krig; det gjaldt fx privatpersoner og gejstlige.

Hvad angar det rette formal, sa var det en grundlaeggende
antagelse for Thomas, at fijenden matte have padraget sig en skyld
- altsd have syndet - for krigen kunne indledes. Dermed havde
fjenden forbrudt sig imod Guds og menneskers lov og var dermed
hjemfalden til straf.

Endelig skulle den retfeerdige krig indledes ud fra de rette

KRIGEN SKULLE UDKAMPES FOR AT FREMME DET GODE 0G
AFVARGE DET ONDE. HERI LA SELVE OPFYLDELSEN AF DET
H@JESTE MAL FOR KRIGEN, NEMLIG FREDEN

intentioner, hvilket ville sige, at krigen skulle udkampes for at
fremme det gode og afveerge det onde. Heri 13 selve opfyldelsen af
det hejeste mal for krigen, nemlig freden.

Nar kriterierne for at indlede en retfaerdig krig var opfyldte,
kunne man sa ifglge teologer som Thomas Aquinas indlede selve
krigshandlingerne. Ogsa de var i princippet underlagt nogle be-
stemte kriterier, for sd vidt som man talte om jusin bello. Hermed
mente man de regler, der skulle sikre, at den retfaerdige krig blev
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fort med passende midler og ikke forte til unedig brutalitet eller gik
ud over sarligt sdrbare og udsatte grupper i samfundet, der havde
krav pa en szrlig beskyttelse.

KORSTOGENE SOM RETFARDIGGARENDE KRIGE

En sarlig form for retfaerdig krig i middelalderen var de sakaldte
korstog rettet imod Kristi fjender. Gennem de seneste par artier har
korstogene varet genstand for meget omfattende studier, herunder
ogsa hvad der adskilte korstog fra andre retfeerdige krige i middel-
alderen. Korstogene havde to vasentlige forudsaetninger: For det
forste pavens ledende rolle som den, der iveerksatte korstoget, og
for det andet den aflad, der blev lovet alle de der tog del i korsto-
get - konikret var der tale om en hel eller delvis eftergivelse af den
timelige bodsstraf, der dog ofte, om end teologisk set misvisende,
benzvnedes 'syndernes forladelse’ i de samtidige kilder. Korsto-
gene var sdledes med den danske historiker Kurt Villads Jensens ord
ikke bare retfeerdige krige, men ligefrem retfeerdiggerende krige. Om
disse korstog sd blev fort imod muslimerne i det Hellige land eller
pa den Iberiske Halveg, imod hedninger gst for Elben og i Baltikum
eller imod kaettere og frafaldne blandt Katarerne i Sydfrankrig var
for sa vidt ikke afgerende for den generelle opfattelse af korstogene
som hellige og retfaerdige krige, der blev udkampet i troskab mod
Rom til forsvar for Kirken og med lofte om aflad for den, der fulgte
det guddommelige kald.

Under de forste korstog k®@mpede korsfarerne ikke alene for at
befri Jerusalem og det Hellige Land, men i lige sa hej grad for at
vise deres vilje til (i bogstaveligste forstand) at tage deres kors op
og folge Kristus i lydighed mod hans befalinger. I denne Kristus-
efterfolgelse 13 selve loftet om frelse. Mest markant kom disse
forestillinger til udtryk hos Pave Innocens 3. Her ser man en direkte
sammenkadning af nogle gammeltestamentlige forestillinger om
Guds krig med pavelige bestraebelser pa at reformere hele Kirkens
religiese liv. For Innocens 3. var korstogene og reformen af Kirken
simpelthen to sider af samimne sag, nemlig Kirkens og de troendes
kamp mod det onde i verden.

Forestillingen om den retfeerdige krig som "Herrens krig’ naede
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et forelebigt hejdepunkt i Pave Innocens’ understregning af, at
Guds folk matte udkaempe disse krige, for derigennem at opna frel-
sen og den evige salighed. Den retfeerdige krig blev dermed i skik-
kelse af korstogene et middel til frelse for den enkelte og et konkret
udtryk for den sande inderlige tro hos de kristne. For sa vidt var der
ogsa her tale om, at man igennem den retferdige krig kaempede for
Kirkens fred, der dog i vid udstrekning havde faet en eskatologisk
drejning, for sa vidt som den i udpraeget grad handlede om men-
neskets frelse snarere end en absolut fred her pd jorden. Samtidig
blev disse krige udkaempet med en udpraeget brutalitet, der 1a i den
antagelse, at man kaempede imod Cuds og Kristi fjender, hvorfor
der ikke blev meget plads til foranstaltninger, der skulle begrense
krigene og den konkrete voldudgvelse, hvilket for sa vidt 13 i
forlengelse af Augustins tanker om, at man til enhver tid skulle
forsvare Kirken og tvinge frafaldne tilbage til den Kkristne tro.

NATIONAL MESSIANISME
0G HELLIGGORELSEN AF FADRELANDET | MIDDELALDEREN

Korstogene, som var vendt imod ydre og indre fjender af Kirken,
var dog ikke de eneste krige i middelalderen; ogsa stormand og
konger vedblev med at fore krig imod hinanden.3 Kirkens folk kom
dermed mere eller mindre nedtvunget til ogsa at legitimere denne
form for krige ved at definere dem som retfaerdige - og det pa trods
af tidligere forseg pa at skabe fred indadtil blandt de kristne og
vende vibnene udad imod de ydre fjender. Ogsa her kom Thomas
Aguinas og hans efterfelgere til at spille en afgerende rolle igen-
nem formuleringen af nogle teorier, der kom til at rkke langt

ud over deres egen samtid og ind i senere tiders nationalstatslige
krige. Denne fortsatte aktualitet haenger i hgj grad sammen med,
at Thomas indoptog vaesentlige dele af Aristoteles i sine principielle
overvejelser over retten til at fere krig. Seerligt kom Aristoteles’ tan-
ker om staten som et corpus mysticum til at spille en afgerende rolle

i nytolkningen af visse af forestillingerne omkring den retfaerdige
krig, ligesom de fik afgerende indflydelse pa den generelle politiske
taenkning i perioden, hvor en udvikling frem mod egentlige natio-
nalstater tog sin begyndelse.
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For Thomas og hans samtidige kom forsvaret af Kirken og den
kristne tro i den forbindelse til at spille en mindre fremtradende
rolle i deres teologiske skrifter i forhold til en mere generel tale
om fyrsternes ret til at fore selvsteendige (men fuldt retferdige)
krige for at forsvare det land, det folk og den kirke, der var blevet
dem betroet af Gud - alt sammen samlet i begrebet patria. Det kom
i realiteten til at betyde en fuld legitimering af de krige, der blev
udkampet imellem kristne fyrster om adkomsten til land og magt.

Den retfaerdige krig blev stadig med

)) DET VAR KUN MULIGT Thomas’ ord udkempet for at straffe

synden og fremme freden, men nu
FOR H@)- 0G SENMIDDEL- 5" %8 .
udtrykt ved Fyrstens gudgivne her-

ALDERENS TANKERE AT skermagt og hans pligt til at beskytte
TALE OM STATEN OG DET det land og folk der var ham betroet.
POLITISKE LIV I NOGLE Dermed afspejler hans tanker meget

UDPRAEGET RELIGI@SE tydelig en almen udvikling i hejmiddel-

alderens samfund, hvor de gamle vasal-
TERMER forhold tabte i betydning i takt med, at

nye magtmaessige centre og institutio-
ner fik sterre og sterre indflydelse. Det gzlder ikke mindst byernes
og fyrstemagtens stigende betydning i det udviklingsforleb der
forte frem til en egentlig territorialstatslig samling fra slutningen
af middelalderen og videre frem. Thomas og hans samtidige opfat-
tede sdledes med inspiration fra Aristoteles krigen som en naturlig
del af den politiske autoritet, der 13 hos fyrsten.

Imidlertid var det kun muligt for hej- og senmiddelalderens ten-
kere at tale om staten og det politiske liv i nogle udpraeget religiose
termer, hvad der ogsa skulle fa afggrende indflydelse pa forestil-
lingerne om den retfeerdige krig som legitimerende for de nye
fremvoksende statslige enheder, Det er sdledes blevet hevdet, at
disse nye stater i Europa - og da i seerdeleshed i England og Frank-
rig - i seerlig grad strabte efter at helliggere deres krige som et led i
legitimeringen af deres eksistens, men i hoj grad ogsa for at kunne
fungere som en samlende faktor i nogle traditionelt set meget frag-
menterede og opsplittede samfund. Helliggerelsen af krigene fandt
sit vel nok mest kraftfulde udtryk i det, den engelske historiker
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Norman Housley har kaldt 'national messianisme’, Bag dette begreb
ligger der en forestilling om, at fyrsten, folket og landet var sarligt
udvalgt af Gud. Tanken er ikke fuldstandig ny her i senmiddelalde-
ren, og findes faktisk udtrykt i forskellige xldre tekster — eksempel-
vis som et markant element i Karl den Stores selvforstdelse i karo-
lingisk tid, og igen i forbindelse med skildringerne af de frankiske
riddere og deres reaktioner pa Pave Urban 2.s opfordring til dem at
drage mod det Hellige Land i 1095. Det nye i disse forestillinger var
imidlertid den navnte inkorporering af Aristoteles’ statsteenkning
i en middelalderlig forestillingsverden, hvorigennem man opndede
en fuldstendig legitimering af den retfaerdige krig som et natur-
ligt redskab for fyrsten i udevelsen af hans gudgivne magtmaessige
befojelser og i selve legitimeringen af hans magt.

Som naevnt finder man et godt eksempel pd denne sdkaldte na-
tionale messianisme i Frankrig i forbindelse med langvarige kon-
flikt med England. Her var der i begyndelsen af 1400-tallet en staerk
overbevisning om, at man kempede en retferdig krig imod eng-
laendernes uretmaessige krav pa den franske trone. For sa vidt var
krigene imod englaenderne hellige krige, der var velsignet af Gud
og stettet af hans helgener. Tilmed var det en fortjenstfuld hand-
ling at dg pa slagmarken i sddan en krig - om det sd har vaeret en
trost for de mange franske riddere, der matte lade livet pa slagmar-

DET FORT|ENSTFULDE | AT KAMPE, OM NODVENDIGT TIL
D@DEN, FOR AT FORSVARE DET KRISTNE FALLESSKAB

ken, eksempelvis ved Agincourt i 1415, kan man jo spekulere pd. De
franske konger var sa at sige udvalgt af Gud til at anfere deres haere
imod Guds og landets fjender.

Denne overordnede forestilling om fyrstens guddommelige
kaldelse og udvalgelsen af et land og et folk i en realisering af
Guds planer fik ogsa indflydelse pa den made, hvorpa man opfat-
tede de vabenbaerende klassers opgave i fellesskabet. Ridderne
blev meget naturligt opfattet som dem, der skulle forsvare landet
og folket imod eventuelle ydre fjender og imod den trussel om
oprer, der kunne komme indefra. Pa den made tjente de ogsa det
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overordnede mal for enhver retferdig krig, nemlig at vaerne om
freden. Konkret finder man i kilderne eksempler pa, at ridderens
ded for sit land blev sammenlignet med Kristi ded for hele men-
neskeheden. For sd vidt traekkes der her pd en gammel tradition
om det fortjenstfulde i at kempe, om nedvendigt til deden, for at
forsvare det kristne feellesskab. Fortjenesten kunne i sin yderste
konsekvens vare frelsen, som vi sd det i forbindelse med omtalen
af korstogene.

Pa den baggrund etableredes i middelalderen nogle af de grund-
tanker og forestillinger om den retfaerdige krig, som ogsa er geelden-
deidag. En tid endnu var krigene dog i overvejende grad religigst
begrundede - ogsa selvom vi bevager os op i 1500-tallet og dermed
sd at sige lader middelalderen bag os; for sa vidt var det stadig de
gamle religigse verdensanskuelser der var de dominerende nar fyr-
sterne skulle legitimere deres indbyrdes krige.

ARVEN FRA MIDDELALDEREN
0G ETABLERINGEN AF EN NY EUROPAISK ORDEN

Reformationen i forste halvdel af 1500-tallet brgd den konfessio-
nelle enhed der overordnet set havde hersket i store dele af Europa
middelalderen igennem.* Ogsa fremkomsten af egentlige natio-
nalstatslige enheder der havde taget sin begyndelse i den senere
del af middelalderen fremmede oplesningen af den middelalder-
lige enhedskultur der l&nge havde praeget Europas historie: Bade
sprengningen af Kirken og de gryende nationalstater fik indfly-
delse pa forestillingerne om den retfeerdige krig videre op gennem
historien. Forst og fremmmest fordi Reformationen ikke kun var et
teologisk anliggende for tidens lerde men i lige se hej grad kom
til at involvere territorialherrerne og fyrsterne i deres indbyrdes
relationer og konflikter. Resultatet blev en naesten endeles rakke
af religionskrige, som kom til at praege Europa i tiden efter Refor-
mationen og helt frem til 1648, hvor den sdkaldte Westfalske Fred
gjorde en ende pd Tredivedrskrigen, og i et videre perspektiv ogsa
pa rekken af religionskrige i Europa. Kirkehistorikeren Carsten
Bach-Nielsen har siledes peget pd, at den fremherskende opfattelse
af krig i perioden fra Reformationen og frem til afslutningen pa
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Tredivedrskrigen var domineret af den opfattelse, at den retmaes-
sige fyrste var indsat af Gud og derfor repraesenterede en gudvillet
orden. Enhver, der vendte sig imod fyrsten og fx angreb hans land,
angreb i virkeligheden Gud selv og den orden han havde sat i vaerk.
Opror blev opfattet som oprer imod Gud og krigen ofte betragtet
som en (udryddelses)krig imod kaettere — det sidste var specielt
fremherskende i forbindelse med Tredivedrskrigen, der blev ud-
kaempet med en uhgrt brutalitet. Det beted samtidig, atmani
lighed med middelalderens teologer fortolkede nederlaget som et
udtryk for guddommelig straf over et ugudeligt folk.

Tredivearskrigen forte ufattelige sdelaggelser med sig, men
bragte ikke nogen afgerelse pd den konfessionelle splittelse i
Europa. Tilmed oplevede man alliancer, der gik pa Kryds og tvers af
de kirkelige skel, hvad der blot forplumrede billedet endnu mere.
Ved fredsslutningen i 1648 havde fyrsterne saledes indset, at krige
fort i Cuds navn ikke kunne lose de konflikter, der opstod fyrsterne
imellem; tvaertimod ville de kun fore til endnu mere gdelaggelse
og ruin for de stridende parter, der ikke i realiteten kunne patvinge
hinanden modpartens religigse overbevisninger.

Pa grundlag af den Westfalske Fred etableredes dermed i reali-
teten en ny orden i Europa, hvor grundlaget var en anerkendelse af
de enkelte stater som ligeberettigede i forhold til hinanden uden
hensyn til eventuelle konfessionelle forskelle, Det var nogle tanker
som ogsa feromtalte Hugo Grotius havde pladeret for i sit skrift De
Jjure belli ac pacis (1625) hvor han forsegte at opstille nogle nye regler
for staternes indbyrdes forhold, der grundede sig pa nogle felles-
menneskelige forudsatninger (den sakaldte Folkeret) frem for troen
pa en bestemt religion. Ikke at Crotius var a-religies eller benaeg-
tede Gud som gverste instans; han mente blot, at de menneskelige
samfund bedst lod sig regulere og organisere i deres indbyrdes
forhold igennem nogle almene regler, der var nedlagt i selve ska-
bervaerket og dermed omfattede alle, uanset deres konfessionelle
eller mere almene religigse overbevisninger. Det var med Crotius
ord de samme almene regler, der gav menneskets dets drift til at
leve i faellesskab, en tanke han hentede fra Aristoteles igennem
Thomas Aquinas’ reformuleringer. Selvom der i princippet sdledes
var tale om en ny europaisk orden der gjorde op med den middelal-
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derlige tanke om konfessionel og kirkelig enhed, sa hentede man
altsa alligevel en vaesentlig del af sit tankegods fra middelalderens
teologer. Herunder ogsa tanken om den retfaerdige krig, hvor man
principielt set fastholdt de ovenfor skitserede kriterier for krigens
retferdighed, skent fx historikeren Erslev Andersen har understre-
get, at man i denne nye magtbalancepolitik snarere refererede til
den retferdige fjende end til den retferdige krig.

DEN RETFARDIGE KRIG 0G EN BEGYNDENDE NATIONALISME

Den nye europiske orden der grundende sig pa den omtalte magt-
balancepolitik kom til at spille en vigtig rolle i forbindelse med en
fremvoksende nationalisme i den senere del af 1700-tallet og forste
halvdel af 1800-tallet og fik dermed ogsd indflydelse pa forestillin-
gerne om den retfaerdige krig. Histori-
)) OPR@R BLEV OPFATTET kerne har sdledes peget pa, hvorledes
SOM OPR@R IMOD GUD haerene blev nationaliserede i denne
0G KRIGEN OFTE BE- periode sadan at forsta, at man staerkt
TRAGTET SOM EN frer.nhaevede enheden imellem haer'en,
nationen og folket ~ mest markant i
(U DRYDDELSES ) KRIG Frederik den Stores Preussen og senere
IMOD KATTERE i Revolutionstidens Frankrig, hvor det
blev et dictum at "folket har retten og
udever den”.s Det var ikke lengere fyrsternes edssvorne vasaller
eller de hvervede lejesoldater der skulle kaeampe for nationen, men
derimod hele folket, der kunne og skulle mobiliseres i en falles
kamp for nationen. Dertil kom sa industrialiseringens ggede mu-
ligheder for at bevabne disse nye folkelige massehaere med nye og
mere effektive (dvs. dedelige), langtraekkende vaben.

Hele 1800-tallet igennem praegede denne nationalisme forestil-
lingerne om den retfaerdige krig der ligefrem defineredes ud fra na-
tionens og folkets krav om enhed. Carsten Bach-Nielsen har siledes
papeget, at retferdigheden i denne nationale og nationalistiske kon-
tekst alene 13 i det han kalder "folkets og nationens tarv og suverane
faellesvilje”, hvor man kraevede, at folk skulle samles i nationer - ogsa
selvom dele af folket nu boede inden for grenserne af andre nationer,
da vejede den folkelige feellesvilje staerkere end senere graensedrag-
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ninger. I historieskrivningen fik det den interessante konsekvens, at
nationalt sindede historikere gerne henviste til en laengst svunden
fortid, nar man skulle argumentere for en samling af folket og gener-
hvervelsen af tabte landomrader. Da beted det ikke noget om kravene
grundede sig pd en mere eller mindre mytisk (konstrueret) fortidig
virkelighed tilbage i fx oldtiden eller middelalderen - de kunne fint
bruges som en retfeerdiggerelse for aktuelle folkelige og territoriale
krav og kom dermed til at retferdiggere selve krigen der var folkets
ultimative offer for den nation der kaldte dem til kamp. Ogsa her ser
man parallellerne til senmiddelalderens nationale messianisme og
hellige patriotisme som kort blev omtalt ovenfor.

DEN RETFARDIGE KRIG 0G KRIGEN {MOD TERROR
— EN AFRUNDING

Det er blevet havdet, at forestillingen om den retferdige krig en-
degyldigt bred sammen i og med udbruddet af Forste Verdenskrig

- eller i det mindste da den euforiske stemning fra krigens forste
dage forvandlede sig til redsel over den moderne gennemindustria-
liserede krigs blodige gru i skyttegravenes helvede; da gav talen om
en retferdig krig ikke lengere mening.° Som navnt i indledningen
var Folkeforbundet fra 1919 og senere etableringen af De Forenede
Nationer i 1945 et forseg pd at drage konsekvensen af to langvarige
og blodige verdenskrige. Og trods forsgg pa fundamentalt at 2endre
de principper, hvorigennem man segte at regulere internationale
forhold (sarligt fra amerikansk side i bade 1919 og 1945), synes de to
organisationer at have fastholdt den etablerede europaiske magt-
balancepolitik, hvor bade Folkeforbundet og FN i realiteten kom

til at afspejle de sejrende stormagters magtinteresser regionalt,
internationalt og globalt. Siden 1919 havde amerikanerne imidler-
tid forsegt at gere en anderledes orden gaeldende i international
politik, hvor fokus 14 menneskerettigheder og demokrati som et
globaliseringsprojekt. USA's erklerede krig imod terror i 2001 kom
for sa vidt til at fremme udbredelsen af denne amerikanske orden.
Erslev Andersen har siledes peget pa, at praesident George W. Bush
rent faktisk tog skridtet fuldt ud efter terrorangrebet i september
2001 og gjorde den amerikanske orden til det overordnede strategi-
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ske mal for USA’s sikkerhedspolitik, der ogsd kom til at involvere
USA’s stgtter i Vesten. Det er blevet sagt, at krigen imod terror
reelt ferte til en genindfersel af den klassiske tanke om den retfzer-
dige krig for sa vidt som der oprindeligt heri 13 en tank om at den
retfaerdige krig var en krig imod ondskaben i verden - derfor fares
den aktuelle krig imod terror rent retorisk i hele menneskehedens
navn. Krigen imod terror er netop i den optik ikke vendt imod geo-
grafiske afgreensede lande eller bestemte folkeslag men derimod
imod ondskaben som sddan i form af en dehumaniseret fjende, som
ikke lader sig lokalisere til et bestemt geografisk land men poten-
tielt set kan befinde alle steder. Lars Erslev Andersen har peget pa,
at konsekvensen heraf er en permanent undtagelsestilstand hvor
krigen er "alle steder og ingen steder”; selve krigen imod terror far
dermed med Erslev Andersens ord karakter af en global borgerkrig.
Heri ligger den nye udfordring for de klassiske forestillinger om
den retfeerdige krig.

DEN RETFARDIGE KRIG | EN EUROPZISK KONTEKST // 47







KRIGENS
MULIGE
N@DVENDIGHED

AF SOGNEPRAST CLAUS OLDENBURCG

Forsti1520'erne var situationen i Tyskland pd kanten af det kaotiske,
0g Martin Luther, der kom til at legge ryg til protestantismen 0g
dermed pd sigt den moderne nordeuropeiske og —amerikanske verden,
mdtte tenke en rekke samfundspolitiske emneomréider igennem ud
fra sin egen og samtidens teologiske horisont. I denne sammenheng
blev krigens problem meget vigtig, og den mdde, Luther argumente-
rede pd, blev normdannende for en rekke problemfelter, som vi dag vil
anse for at ligge et sted mellem statskundskab og veerdigrundlag, men
som dengang var ren teologi — man tenkte nemlig Gud farst, menne-
ske og verden neest. I dag er det omvendt.



GENNEMBRUDDET

al gennemgang af historiske stof vil der vare tale om en
I efterrationalisering, fordi man sd at sige kender 'folgen’,

mens man med rette ma diskutere 'arsagen’. I den forstand
kom reformationen ikke som et lyn fra en klar himmmel, men det
blev Martin Luthers lod her i verden at abne for en proces, hvor
’man’ -~ generelt sagt - fik brudt demningen for én gennem dr-
hundreder ophobet frustration i det centrale og nordlige Europa.
Frustrationens skydeskive var klart nok den romersk-katolske
kirke med pavens hovedsade i Rom, fordi denne almene kirke

0G DEN AF LUTHER — OG AF ANDRE - FREMKALDTE
REFORMATION BLEV SKELSATTENDE, FORDI UDVIKLINGEN
| ET HISTORISK PERSPEKTIV BLEV SA FORSKELLIG MELLEM ET
NORDLIGT EUROPA — MED AFLAGGERE | USA 0G CANADA -
OG ET SYDLIGT EUROPA

havde haft monopol pa al teori og al praksis gennem det meste
af den historiske periode, som vi kalder Middelalder. Og den af
Luther - og af andre - fremkaldte reformation blev skels®ttende,
fordi udviklingen i et historisk perspektiv blev sa forskellig mel-
lem et nordligt Europa - med aflaeggere i USA og Canada - og et
sydligt Europa. Det er karakteren af denne forskel, som ligger i
kim i Luthers made at tznke og argumentere pa.

Vitterlig er det, at det tyske omrade stod pa den anden ende forst
i1520’erne, og at Luther som den centrale politiske og dndelige per-
sonlighed matte tage sig af en del af de fglgevirkninger, som denne
evangeliske opstand - dvs. dette dndelige oprer med bastante fysi-
ske konsekvenser - havde pafert den europaiske verden. Kerneom-
rddet var den tysktalende del af Europa - klart den sterste - men den
gamle tysk-romerske kejsermagt, som var katolsk, var samtidig en
meget svag ceniralmagt, hvilket et eller andet sted ogsa var menin-
gen med den. Til gengald forstod de mange tyske fyrster af noget
forskellig rang at kappes med hinanden, og denne ledende sam-
fundsgruppe var tidligt delt mellermn en gamrmel loyalitet over for
Rom og sa en begejstring for det evangeliske, som ogsa indeholdt ty-
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delige gkonomiske og politiske gevinster. De europaiske byer havde
i perioden forinden opbygget en staerk gkonomisk og politisk plat-
form, og det, vii dag forstar ved ‘'marked’ og pengegkonomi, er i hgj
grad skabt i disse bystater, som er historisk meget tydelige i Italien
og i det nordlige Tyskland, Nederlandene inklusive. Disse byer - og
mange andre — kraevede selviplgelig flere rettigheder og flere frihe-
der i kelvandet pa den reformatoriske proces. Og benderne gjorde
det, for denne nye evangeliske oplysning havde klart emancipato-
riske trak, hvorved de fik modet til at tale deres herrer - fyrsterne -
'midt imod’. Dette bondeoprer fik central betydning i samtiden og i
eftertidens bedemmelse af Martin Luther og selve reformationen.

Egentlig begyndte bondeopreret som en rimelig ’smal’ sag om
rettigheder og pligter, altsa spergsmal, som havde karakter af over-
enskomst. Men striden udviklede sig, og praedikanterne blandede
sig. For derved fik opreret - som nu ma kaldes Bondekrigen — en
religios-ideologisk karakter, som satte opgeret gverst pa den politi-
ske dagsorden. Luther havde gang pa gang formanet bade fyrster og
bender om mindelighed, men det synes ret klart, at praedikanternes
forseg pa at idealisere begndernes krav som en futurisk og naermest
messiansk etablering af et 'Cuds rige’ fik Luthers hidtidige politiske
madehold til at kortslutte, hvorfor han klart meddelte, at dette oprer
matte slas ned med alle tilgengelige midler.

)) PRADIKANTERNES FORS@G PA AT IDEALISERE BONDERNES
KRAV SOM EN FUTURISK 0G NARMEST MESSIANSK ETABLE-
RING AF ET'GUDS RIGE’ FIK LUTHERS HIDTIDIGE POLITISKE
MADEHOLD TIL AT KORTSLUTTE, HVORFOR HAN KLART MED-
DELTE, AT DETTE OPR@R MATTE SLAS NED MED ALLE TILGAN-
GELIGE MIDLER

Krigen skabte frustration hos mange, og den evangeliske officer
Assa von Kram bad direkte Martin Luther om at redeggre for sit
synspunkt. Det blev til skriftet Kan soldater ogsd have Guds ndde? fra
1526, hvor Luther er meget tydelig om faenomenet 'krig’, som sim-
pelthen bliver udsat for en teologisk analyse.
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DE TO REGIMENTER

Kernen i Luthers forestillingsverden var menneskets retferdigge-
relse: At mennesket ikke kan gore sig selv retfaerdigt hverken ved
gode gerninger eller ved kirkelig mellemkomst, men at mennesket
er henvist til at tro pa, at kun en anden og fremmed magt kan gere
det retfeerdigt. Denne anden og fremmede magt er Kristus.

Denne opfattelse diskuteres normalt som et spergsmal om vil-
jens frihed eller mangel pa samme. I den forbindelse overser man
ofte, at pointen ogsd er, at mennesket er offer for sine omstandighe-
der og drives af ydre faktorer. Mennesket er sd at sige dets reaktion
pa omverdenen. Det samme kan siges med luthersk salt: Men-
nesket rides af enten Gud eller Fanden - og mennesket véd aldrig,
hvem der sidder deroppe pa skulderen lige nu!

Fritager det mennesket for ansvar? Nej — tvartimod, vil Luther
sige. For mennesket er grundlaeggende bevidst om sine handlinger

MEN LIGESOM LOVEN ER N@DVENDIG FOR AT DAMME 0P
FOR SYNDEN, KAN KRIGEN VARE EN AF LOVENS MULIGHEDER

og lever derfor i skellet mellem godt og ondt. Den negative pol er
synden. Den positive pol er Cuds retfaerdighed. Det er denne smer-
telige bevidsthed, som skaber samvittigheden, og det er i samvit-
tigheden det hele foregar.

Denne grundstruktur opfatter Luther som en kombination af
evangeliets tiltale og menneskets egne og direkte erfaringer. Denne
struktur saettes af Luther ind i et universalistisk drama, der omfat-
ter den skabte verden.

Verden er oprindeligt skabt ud af Guds keerlighed. Men verden
er blevet syg. Syndefaldet er det ondes indtraengen og har resulte-
ret i en total forgiftning. For at bek@®mpe denne sygelighed satte
GCud tidligt loven ind. Loven skal beskytte de gode og bekampe de
onde. Loven er et sanktionssystem for at ave synden. Her placerer
Luther krigen.

Det handler ikke om retfeerdige eller uretferdige krige, men om
at krigen kan blive nedvendig for at demme op for synden.
Loven kan i sig selv ikke udrette noget som helst. Det kan Kkri-
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gen heller ikke. Men ligesom loven er ngdvendig for at d®=mme op
for synden, kan krigen vaere en af lovens muligheder.

Lovens funktion er sdledes repressiv. Sa for at frelse verden,
hvilket er den modsatte bevaegelse, satte Gud sin kaerlighed ind i
spillet om jordens liv. Denne keaerlighed er Guds ord omsat til men-
neskekgd og -historie i Jesus af Nazareth og viderefart i kirken i
form af praediken og kombinationen ord/dabsvand og ord/bred og
vin — altsd sakramenterne. Guds ord hanger pd Andens troveerdig-
hed, og former et andet styre eller regimente end lovens, nemlig
kaerlighedens eller andens. I dette rige er loven gjort overfledig.
Dette rige er praesens, nar mennesket tror sine synders forladelse,
og det er futurisk som lgftet om den ny verden.

Crensen mellem de to riger gar ikke mellem institutionen
kirken og sd den almindelige, verdslige verden. Der er snarere tale
om to sfeerer, for ethvert menneske kender ud af egen erfaring bade
kaerlighedens og lovens rige.

Det er i denne sammenhang Luther placerer den verdslige
myndighed til at varetage en bestemt tjeneste i denne Guds verden,
nemlig at fore lovens svard - og ikke dandens, for det hgrer hjemme
i kirken som Guds ords tiltale.

Men Gud selv er en uigennemskuelig spilfordeler. Hans veje
og hans vilje er uransagelige. Gud satter virkeligheden i al dens
vaelde, men denne kendsgerning fritager ikke mennesket for at
veere ansvarlig for sine handlinger. De pademmes hver dag af men-
nesket selv inde i samvittigheden, og de pademmes pa den yderste
dag af verdens dommer, som er Kristus,

) MEN GUD SELV ER EN UIGENNEMSKUELIG SPILFORDELER

Ansvarsplaceringen hos mennesket i kald og stand, hvad enten
man er fyrste eller tobakshandler, er derfor pointen i den sam-
fundsmassige totaltydning, der bliver konsekvensen af Luthers
tankegang. For den kan udvikles til en totaliteer kommandostruk-
tur eller - mere mindeligt - til det store faderbillede med Gud for
verdens bordende, fyrsten for landets bordende, og husfaderen for
familiens og husets bordende.

Forstdet sddan indfaldes mennesket i en struktur, der ska-
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ber tryghed om egen placering i systemet. Men Luther legger i
virkeligheden en enorm byrde pd menneskets skuldre: Du ved,
hvad der er godt, og hvad der er ondt; du ved, at dine reaktioner er
bundet til ydre faktorer, og at alt handler om, hvad du ger -1 hvis
tjeneste du star.

Dér opstar den syndsbevidsthed og det skyldkompleks, som blev
den drivende kraft i den protestantiske verden.

RELIGIONISERING

Luther flytter sdledes det hellige ud af kirkens rum og placerer det
iden ydre verden. Man kan kalde det en religionisering af verden,
hvis meningsfuldhed er dramaet mellem godt og ondt bade pa de
ydre fronter og de indre fronter.

LUTHER FLYTTER SALEDES DET HELLIGE UD AF KIRKENS
RUM OG PLACERER DET | DEN YDRE VERDEN. MAN KAN
KALDE DET EN RELIGIONISERING AF VERDEN

Det betyder, at det guddommelige ikke er noget metafysisk
eller verdensfjernt, men er omsat i ked og blod og tjeneste. Det
samme galder Djzvlen og alle hans gerninger og alt hans vasen.

Mennesket anbringes dermed i et kronisk moralsk dilemma,
og heraf udspringer den omsztningskraft og den handlingsenergi,
som bliver karakteristisk for protestantismen, for enten sker tinge-
ne Gud til zre, eller ogsd sker de for at forgge Fandens smilehuller.

Mennesket bliver saledes medansvarlig for denne dramatiske
verden, og det er den tyske sociolog, Max Weber, der har pavist den
indre sammenhang mellem den protestantiske kaldsetik — specielt
den kalvinistiske - og kapitalismens udvikling. Bastant sagt kunne
Guds nade afl®ses af den forretningsmaessige succes.

Man kan tilsvarende sandsynliggere en indre sammenhzaeng
mellem kaldsetikken og den offentlige tjeneste: At hvis du i dit em-
bede plejer egne interesser, sd er du ikke blot en slyngel, men den
magt, du udever, bliver vilkarlig - for dens formal kan sa kun vare
dig selv, og dermed tjener du synden. Omvendt er det muligt at
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tjene sin Gud og sin naeste, hvis man tager sit embede her i verden
alvorligt som gudstjeneste.

Det er antagelig denne kombination af personlig ansvar-
lighed over for sine foresatte og over for Cud samt den ngje
afgraensning af embedets befgjelser i lovbegrebet, som skaber
det afbalancerede og relativt effektive administrationssystem,
som vi kender, Korruption er begraenset og nepotisme taemimet.
Sammenhangende hermed herer den tillid til myndighedernes
evne og dermnmekraft, som er et karakteristisk trak ved vores
samfundsmodel. Oprer er ukendt, civil ulydighed sj=lden og
selvtegt begraenset,

Med i dette billede af offentlig tjeneste horer de militeaere styr-
ker. Netop fordi den mulige magt er sa voldsom, har deres opga-
ver altid veret neje defineret og under beherig politisk kontrol.

) OPROR ER UKENDT, CIVIL ULYDIGHED SjA£LDEN 0G
SELVTAGT BEGRANSET

Havde krigsmaskinen varet et mal i sig selv, havde vi vaeret en
bananstat - eller med et amerikansk udtryk ’en slyngelstat’.

OVERBEGREBET

Luthers formuleringer omkring de to regimenter lagde grundvol-
den til hans efterfelgeres systembyggeri pa samfundets vegne. Det
meget kontante og antimetafysiske traek ved Luthers teenkning
omsattes senere til enevaeldens og den kirkelige ortodoksis totali-
tere model, hvor al tjeneste indrettes efter overbegrebet, nemlig
Guds vilje.

Luther teenkte nemlig sandheden objektivt, hvorfor det filoso-
fisk og teologisk blev narliggende at etablere nye overbegreber, der
ikke blot kunne traede i Guds sted men altsa ogsd udforme en taenk-
ning, der kunne leve sit eget ophgjede liv uanset individerne.

Jeg mener sdledes, at det er karakteristisk, at dominerende
overbegreber sisom nationalisme og de store ideologier (hvor
marxismen endda havdede den videnskabelige objektivitet) alle
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er udtenkt i et protestantisk, nordeurop®isk milje. Man etab-
lerede sig ganske enkelt med nye autoriteter, nar nu den gamle
kirke og dens krav pa at vaere Guds dbenbaring i tid og rum var sat
pa porten.

Men samtidig ma man medgive, at den religiese frihed, som
protestantismen i sin tid havde kraevet, ogsa er medvirkende til at
udforme de menneske- og frihedsrettigheder, som er blevet hoved-
stykket i den moderne, politiske udvikling i vores verden.

DEN MULIGE NODVENDIGHED

Hvis man vil begrunde krigsferelse med et overbegreb, si bliver
‘man’ nedt til at ty til en objektivitet, somn skal retferdiggere, hvad
‘man’ er i gang med. Det gor Luther faktisk ogsd, for han henviser
til Romerbrevet kap. 13, hvor det er helt klart, at individerne skal
underordne sig myndighederne af hvad art, disse end matte vaere -
et tekststykke, som har haft en enorm gennemslagskraft i den poli-
tiske historie. Men sagen er vel, at forfatteren til Romerbrevet, den
store Paulus, ikke skrev om statskundskab men om en forventning
om Guds riges snarlige gennembrud, hvorfor de verdslige myndig-
heder kun havde begranset og midlertidig interesse,

) HAVDE KRIGSMASKINEN VARET ET MAL I SIG SELV, HAVDE
VI VARET EN BANANSTAT — ELLER MED ET AMERIKANSK
UDTRYK "EN SLYNGELSTAT’

Men Luther henviser nok sd meget til samvittigheden som ma-
lestok for menneskets handlinger. Og betragter man ’den mulige
nedvendighed’ ud fra en samvittighedsvinkel, s bliver nedvendig-
heden ikke blot subjektiv, men den bliver ogsa folelsestung.

Og sa er ‘den mulige nedvendighed’ ikke leengere en henvis-
ning til en objektivitet uden for mennesket, men den er en henvis-
ning til egen subjektivitet, altsd en folelsesbeslutning, der kunne
hedde: 'Jeg bliver nadt til det her’.

Dette er beslutningen om krig - bade at indlede den, deltagei
den og fuldfere den. Beslutningen tages politisk pa alles vegne, og

5 6 /i Kwces




den tilsvarende beslutning overdrages til den enkelte som soldat
eller blot som deltager i den demokratiske proces.

Men pointen hos Luther er, at alle far blod pd handerne. S3
krig kan ikke retferdiggores. Krigen er hojst en syndig nedvendig-
hed. Men den er en folelsessag, og det er nu engang folelserne, der
driver denne verdens gang bade inden for kaerlighedens regimente
og inden for lovens regimente.

PS. Midterstykket af denne artikel har i anden sammenhaeng vaeret
offentliggjort i Militert Tidsskrift, oktober 1990.
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EN SUBJEKTIV BETRAGTNING

BEGREBET

MARTYR FRA
EN MILITAR
SYNSVINKEL

AF CGENERALMAJOR KARSTEN J. M@LLER
SENIORANALYTIKER, DANSK INSTITUT EOR
INTERNATIONALE STUDIER

Og i dybet 1d der et feltlazaret,

At den sdrede kunne forstd,

Pd sit dedsleje strakt ved den silende veg,
At han hervar i gravkamret lagt.

Allevar de jo korsfeestet her

Ved en korsvej i jordens dyb,

Og en seelsom ildevarslende larm

Slog mod pansret pd Fort Douaumont.:



KRIGERGRAVENE

ngen, der har set, hvordan terrenet omkring Verdun og Fort

Douaumont den dag i dag baerer preeg af de voldsomme kam-

pe, der fandt sted i 1916 for mere end 9o ar siden, kan undga
at blive grebet af dette deprimerende syn. Har man tilmed ogsd
laest om kampene og den enkelte soldats vilkar, er det lige som
om begrebet martyrium bliver nervaerende, martyrium her forsta-
et som lidelse og ded, men uden en religigs dimension. Den sovije-
tiske forfatter Nikolaj Tikhonov, der selv deltog som russisk soldat
i den Ferste Verdenskrig, har formentlig felt det pa samme made,
da han midt i 30’erne besegte Fort Douaumornt og blev inspireret
til digtet, der indleder dette essay. "Alle var de jo korsfeestet her..”,
netop korsfestelse og martyrium er snaevert forbundne begreber fra
den tidlige kristendom.

Slagmarken ved Stalingrad er i min optik den eneste, der kan
sidestilles med Verdun. Skal man tale om (kollektivt) martyrium i
militer forstand er Stalingrad stedet. Her fandt fra efteraret 1942
til 2. februar 1943 det ultimative opger sted mellem Sovjetunionen
og Tyskland. Her knakkede den Rede har ryggen pa Hitlers Wehr-
macht.

Efter krigen rejste Sovjetunionen et storslaet monument for de
faldne, Mamaev Kurgan, en mindepark af gigantisk format. I min-
dehallen for de faldne, der er formet naermest som en magtig silo,
braender den evige flamme for den ukendte soldat og vaeggene er
bekladt med mosaikker formet som rede bannere, hvor de faldnes
navne er skrevet med guldbogstaver.

En af de mange indskrifter i mindeparken lyder:

Tak til dig, du helt,
for det, du
stod igennem.

Helten eller heroisme er et begreb, der mdske er tattere pd den
militaere begrebsverden, En helt er en person, der yder mere end
pligten tilsiger, f.eks. under ekstreme omstaendigheder som fare
eller ulykke eller fra en ugunstig position udviser mod og vilje

til selvopofrelse for at redde andre. Heroisme var oprindeligt et
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begreb, der blev anvendt i militzer sammenhang, men er over tid
blevet udvidet til at vaere et langt bredere begreb, f.eks. hverdagens
helt, der kan gere det vanskeligt at skelne fra det filosofiske begreb
altruisme.

Martyriet er et nok et kristent begreb, men det optrader sdvel
iJededommen som i Islam, ogsa i militaer sammenhang. Dette
essay vil derfor preve at skabe en smule klarhed om begrebernes
anvendelse og relevans, idet dog jededommen og Islam ikke be-
handles her. Laeseren er formentlig klar over, at det ikke er en helt
simpel sag. Begrebet martyr har udviklet sig over lang tid, ogsd i
relation til krigsferelse, der som bekendt ogsd har undergaet store
®ndringer. Selvom vi endnu ikke klart kan overskue konsekven-
serne heraf, er det tydeligt, at krigsferelsen i det 21, arhundrede er
ved at 2endre sig i en raekke sammenhange, hvorfor de to eksem-
pler fra henholdsvis 1. og 2. Verdenskrig mdske kun har historisk
interesse. Heldigvis bidrager historien lejlighedsvis til at skabe (en
vis) klarhed over nutiden.

MARTYREN

Martyr er oprindeligt et grask ord, der anvendtes i det oldgraske
retssystem orm et forstehands-vidne, det vil sige viden, der stam-
mer fra direkte personlig observation eller erfaring.

[ kristen litterser sammenhaeng finder vi ordet martyr anvendt
forste gang i Mattaeus-evangeliet 18,16 ([Men herer han dig ikke,
sa tag endnu én eller to med dig, for at enhver kan sag kan blive
afgjort efter to eller tre vidners udsagn) og Markus-evangeliet 14,63
[Da senderrev ypperstepraesten sine klaeder og sagde: "Hvad skal vi
mere med vidner?]. I de to eksempler bruges ordet i den oprindelige
juridiske betydning.

Ordet martyr optraeder imidlertid ogsa i Apostlenes Gerninger
22,20 { Og da dit vidne Stefanus’ blod blev udgydt stod jeg selv ved
siden af og bifaldt det og passede pa hans morderes klaeder] og i
Johannes Abenbaring 2,13 [ Jeg ved, hvor du bor, dér, hvor Satans
trone star; og du holder fast ved mit navn og fornagtede ikke troen
pamigide dage, da Antipas, mit trofaste vidne, blev drabt hos jer,
dér, hvor Satan bor]. I de to sidstnaevnte skriftsteder bruges ordet
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martyr i en anden betydning end den rent juridiske. Det anvendes
her ferst og fremmest om Apostlene, der havde vaeret vidne til Kristi
ord og gerning pa jorden, men ogsa om dem, der ved deres omven-
delse til Kristendommen, bevidnede den kristne tro uden hensyn til
den risiko og de lidelser, det medferte.

Den forste generation kristne kom meget hurtigt i et modsat-
ningsforhold til den romerske statsmagt, fordi man nagtede at
2re de af staten autoriserede guder. De blev derfor betragtet som
upalidelige borgere og blev i stigende omfang chikaneret, udsat
for fysisk afstraffelse og i sidste ende dedsstraf. Stefanus henret-
telse var den pris han matte betale for at bzere vidne om sin tro, og
med ham fulgte utallige andre, ogsa kKaldet "Blodvidner”. I lgbet af
de forste artier efter Kristi ded fik ordet martyr herefter - i kristen
sammenhang - den betydning, det har bevaret indtili dag: En per-
son, der over for en fjendtlig statsmagt eller befolkning fastholder
sin kristne tro, selvom vedkommende i den forbindelse udszettes
for tortur og/eller dedsstraf.

DEN SANDE MARTYR ER DEN, DER ER BLEVET GUDS IN-
STRUMENT, 0G SOM IKKE LZENGERE @NSKER AT OPNA NOGET
FOR SIG SELV, END IKKE DET AT OPNA STATUS SOM MARTYR

Begrebet martyr kom til at spille en betydelig rolle for de kristne i
mere end 250 ar, hvor man var udsat for mere eller mindre intensive
forfelgelser, indtil Kejser Konstantin fra ar 303 udvikiede kristen-
dommen til statsreligion. Man begyndte sigar at sondre mellem de
"rede” martyrer, der led deden for deres tro, og de "hvide”, der "kun”
havde lidt mindre overlast som tortur og lemlaestelse.

Der var prestige i at blive martyr, for man kunne herved sikre
sig den evige frelse, hvilket for mange kristne var langt vigtigere
end den fysiske overlevelse, selvom det kunne medfere ufattelige li-
delser ikke at ville afsveaerge Kristus som Frelser og Forlgser. (Wood,
1993)

Der opstod i takt med at antallet af martyrer steg en hel littera-
tur, martyrologier, d.v.s. lokale lister og beretninger over martyrer,
hvilket blev meget popular lekture i den tidlige kirke. Det blev
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sd populart at blive martyr, at nogle med forsat gdelagde romer-
ske helligdomme eller bevidst kraenkede myndighedspersoner for
at opnd martyrdeden. Det rejste spgrgsmalet om, hvorvidt man
kunne blive martyr ved sddanne handlinger. Her resolverede Kir-
ken dog, at det slet ikke kunne komme pa tale. Det blev fastslaet,
at man betragtede det som overilet at sgge deden, men omvendt
var det forkasteligt at undga den, d.v.s. man var forpligtet til at
bekende sin tro, hvis man blev udfordret herpa, men det var ikke
tilladeligt at fornaegte den for at undga pinsler. (Fields, 2004)

Man kan sige det pa den made, at selvom man udferer en hand-
ling, der medferer deden for ens tro, kan man ikke opna martyrsta-
tus, hvis den rette handling er baseret pa falske motiver. Den sande
martyr er den, der er blevet Guds instrument, og som ikke leengere
gnsker at opna noget for sig selv, end ikke det at opna status som
martyr.

Af hensyn til den begrebsmaessige afklaring skal relationen
mellem en martyr og en helgen praeciseres. I den tidlige kristne
verden blev betegnelsen helgen brugt om personer, der efter deres
ded blev almindeligt anerkendt for at have levet et eksemplarisk og
helligt liv. Apostlene og martyrerne var eksempler herpa, men det
skal understreges, at man ikke behgvede at vaere martyr for at blive
karet til helgen.

Iuc quicumque tenderit Den, der marcherer til det sted,
Mortuus ibi fuerit, Hvis dér han skal made sin ded,
Caeli bona receperit Himlens herligheder vil han f4,
Et cum sanctis permaserit. Og med Helgenerne vil han forblive.

Dette vers stammer fra sangen “Jerusalem mirabilis”. Deter en
sakaldt "hvervevise”, som blev anvendt i forbindelse med rekrut-
teringen til Det Ferste Korstog, der fandt sted 1096-1101 pa foran-
ledning af Pave Urban II. Formalet var dels at erobre Jerusalem og
Det Hellige Land, dels at befri de kristne i den gstlige del af Mid-
delhavsomrddet fra islamisk herredemme. Riddere og bender fra
nasten alle dele af Vesteuropa stremmede til Jerusalem, som blev
indtagetiiogg.

Hvervevisen lover ikke martyrstatus for dem, der falder under
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korstoget, men til gengaeld Himlens herligheder i selskab med
helgenerne, hviiket er et skridt i den retning. Det Forste Korstog
er derfor en betydningsfuld milepal i martyriets historie. Selv om
nogle af korsfarerne kan karakteriseres som martyrer i klassisk
forstand, d.v.s. de hellere ofrede deres liv end at fornagte Kristus,
beted udviklingen, at der skabtes en bevidsthed om, at martyrsta-
tus kunne opnas af de, der faldt i kamp for Kristus mod de vantro.
Det blev efterhdnden almindelig praksis blandt de pavelige udsen-
dinge, der stod for hvervningen af deltagere i korstogene, at love
”Martyrens Rade Stola” til dem, der matte falde i kampene mod
muslimerne i Palaestina, Spanien m.m.

Det var ikke, fordi man ikke tidligere kendte til krige fort i Kri-
sti navn til forsvar for kristendommen eller, efter flere arhundredes
teven, dens udbredelse. men det var den verdslige hersker, der stod
for krigsferelsen, mens Kirken stettede med velsignelse og benner,
som det fremgar af et brev fra Karl d. Store til pave Leo 1l fra 796:

) "MARTYRENS RODE STOLA"

"Det er vor opgave, med den Cuddommelige Nades hjalp, udadtil
at forsvare Kristi Hellige Kirke med viben mod indtraengen fra alle
retninger af hedningerne og de vantros gdelaeggelser........ Deter
deres opgave, mest Hellige Fader, at stotte vor haer med Deres haen-
der loftet mod Gud ligesom Moses.”

Selv om den verdslige hersker fortsat stod for krigsferelsen, blev
spgrgsmalet om den enkelte faldne krigers status mere og mere
patrengende, idet vi husker, at den enkeltes frelse var det vigtigste
spergsmal for datidens mennesker. I et brev fra 878 til pave Johan-
nes VIII sperger de frankiske biskopper, hvilken status de faldne i
de netop afsluttede kampe mod indtrengende hedninger har. Pa-
ven svarer: "Fordi Deres aervardige Broderskab ydmygt har spurgt
mig om de, der i forsvar for Guds Hellige Kirke og for den kristne re-
ligion og det almene gode, for nylig er faldet i kamp, eller i fremri-
den vil falde for den samme sag, kan opna tilgivelse (indulgentiam)
for deres synder, svarer vi klart i ndde af Kristus vor Gud, at de, der
i fromhed for den kristne religion er faldet i kamp mod hedninge
og vantro, vil modtage det evige livs hvile.” (Wood, 1993)
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Paven giver de faldne Absolution og lefte om et evigt liv, men
alt tyder pa, at Pavestolen ikke ansa sig autoriseret til skaenke
martyrstatus, hvilket kun Gud kunne gore. Pa dette tidspunkt var
den katolske kirkes tanker om bodssystemet og Pavestolens rolle i
dette endnu ikke fuldt udviklet. Nar der sker en a&ndring omkring
martyrieti det 11. darhundrede skyldes det formentlig, at den verds-
lige magt generelt svaekkes, mens den kirkelige magt i form af
Pavestolen styrkes betydeligt. Det indebar bl.a., at det fortrinsvis
var Paven, der i den efterfelgende periode autoriserede krig. Sagt
pa en anden made: I korstogenes tid var harenes rolle ikke ngdven-
digvis at udfere opgaver for den verdslige hersker eller fyrste, men
derimod for den kirkelige hersker, Paven, der for gvrigt tillige besad
betydelig verdslig magt, om end kamufleret i kirkelige gevandter.

For den enkelte soldat beted det et behov for at fa afklaret
sin status i forhold til den verdslige og kirkelige magt. Hvor den
verdslige magt kunne give lgfte om belenning af materiel karakter,
kunne Paven give lofte om andelig belenning. Derfor begynder den
klassiske martyrsprogbrug at dukke op i forbindelse med krigsfa-
relse i Kristi tjeneste, ikke blot mod hedninger, men ogsa de falske
kristne og vantro.

Da Urban II udgav sin appel om at melde sig som korsfarer lo-
vede han bodseftergivelse (d.v.s. at man ikke skulle en tur gennem
skarsilden inden man kom i Himmerige) og det evige liv, til dem,
der matte falde i kamp. Heller ikke han mente sig formentlig auto-
riseret til at "udnaevne” martyrer, selv om hvervevisen "Jerusalem
mirabilis” som navnt er meget teet pa at gere det.

Derimod blev korsfarerne indskaerpet tillid til Jesu lgfte, som
det kommer til udtryk i Mattaeus 19,29: "Og enhver, som har forladt
hjem eller bradre eller sostre eller fader eller moder eller hustru el-
ler bern eller marker for mit navn skyld skal fa det mangefold igen
og arve evigt liv.”

Urban II lovede som naevnt bodseftergivelse, men navnte aldrig
martyrer, hvorimod korsfarernes kregnikeskrivere omtaler korsto-
gets martyrer, men aldrig bodseftergivelse.

Den tidligst kendte kronike om Det Farste Korstog er Gesta
Francorum, Frankernes gerninger. Martyriet er et tema, der gar
igen i kroniken. Krenikeskriveren skriver f.eks.om de faldne
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korsfarere ved Antiokias belejring (1096):"...... disse maend var de
forste, der modtog det velsignede martyrium for Vor Hetre Jesu
Kristi skyld.”

Kronikens naeste omtale af martyriet er i forbindelse med belej-
ringen af Nikaea i 1097: Mange af vore mand modtog martyriet der
og gav deres lykkelige sjzle til Gud med fryd og glaede og mange af de

MACHIAVELLI PLADEREDE FOR BORGERVABNINGEN ELLER
SAGT PA EN ANDEN MADE: ALMINDELIG VAERNEPLIGT. MEN
HAN VAR LANGT FORUD FORSIN TID

fattige dede af sult for Kristi navn. Triumferende bar de i Himmerige
martyriets stola, som de havde modtaget, idet de med én stemme
sagde: "Herre, havn vort blod, som var udgydt for Dig”.

Dette afsnit af kreniken er vigtigt af to arsager. For det farste har
det karakter af en vision. Krenikeskriveren refererer til en sadan,
fordi det var helt afgerende for martyrstatus, at den blev bekraeftet
ved en levende persons vision, der dermed "autoriserede” martyriet
i forhold til offentligheden. Det understreger, at martyrstatus ikke
kan skankes af Paven eller opnas med udgangspunkt i den almin-
delige kirkelige tradition. Martyriet var et helt sarligt privilegium,
som kun kunne opnds gennem en "visionar bekreftelse”.

Dernaest giver visionen ogsa svar pa et spgrgsmal, der plagede
korsfarerne: Man kunne blive martyr, hvis man faldt i regulaer
kamp, men hvad nu hvis man dede af sult, sygdom eller ved en
ulykke? Kunne man derved opna martyrstatus? Krgnikeskriverens
fremstilling bekrzaefter, at det kan man, hvilket utvivlsomt har vee-
ret en stor lettelse for mange af korsfarerne. (Wood, 1993)

Det Forste Korstog bidrager til, at martyriet bliver et almin-
deligt begreb i den vestlige tzenkning, hvilket dokumenteres af
kroniker og samtidige breve. Det var et spergsmal, der optog kors-
farerne i hele den periode korstogene blev gennemfegrt fra det farste
i1095-1101 til det, der normalt regnes for det sidste, nemlig det
ottende i 1270.

Efter korstogsperioden ®ndrer krigsferelsen sig. Riddertiden
ebbede ud og iseer i Italien blev krigsferelsen overtaget af lejetrop-
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per. "Ejerne” af lejetropperne, de sakaldte condotierre, indgik kon-
trakter, condotta, om sikkerhed og felttogter med fyrster og bysta-
ter. Fenomenet var sarligt udbredt i Norditalien og blev genstand
for senderlemmende kritik af Machiavelli, der i stedet plaederede
for borgervaebningen eller sagt pa en anden made: Almindelig
varnepligt. Men han var langt forud for sin tid. Det siger nasten
sig selv, at denne type lejesoldater og martyrbegrebet var aldeles
uforenelige.

DEN LEGITIME VOLD

Man kunne sa forestille sig, at begrebet havde fdet en renaissance
under Tredivedrskrigen (1618-48). Det var trods alt, i alt fald pa
overfladen, en religigs krig mellem katolikker og protestanter.

Det synes ikke at vaere tilfaeldet, hvilket maske alligevel ikke er sa
underligt, da krigen alt andet lige drejede sig om magtfordeling og
geopolitik.

Den Westfalske Fred, der blev indgéet i 1648 mellern Det Hellige
Romerske Rige, Frankrig, Sverige og en rekke tyske fyrstedemmer,
fastslog et helt nyt princip vedrerende statslig suveranitet. Fyrsten
fik tillagt den principale suverzenitet i forhold til Pavestolen.

Magten flyttede sig siledes fra den kirkelige magt, ikke mindst
pa grund af Reformationen, til den verdslige fyrstelige magt.
Begrebet martyr havde derfor fortsat kun ringe betydning i militaer
sammenhang. Det var fyrsterne, der herefter forte krige med trop-
per, der for de flestes vedkommende var lejetropper. Det at vare sol-
dat var et job, et beskidt og som oftest darligt betalt job. Det var den
materielle belenning, der talte, ikke den spirituelle. Det skal dog
navnes, at lejetropperne ofte blev suppleret med borgervaebninger
og egentligt udskrevne borgere, i langt de fleste tilfeelde bender.

Vi er nu ved at vaere ude af Renaissancen, og verdsliggerelsen
af den enkeites og samfundets liv er allerede sat ind over en bred
front. Kabinetskrigene, som kongernes og fyrsternes krige blev
kaldt, sluttede med den franske revolution 1789-1799. Herefter fik
krigsforelsen en anden karakter. Fyrstesuveraniteten udviklede
sig til folkesuveranitet. Staten blev en national enhed forankret i
befolkningen. Revolutionen var medvirkende til, at lejesoldaten
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stort set forsvandt. I stedet blev grunden lagt til den almindelige
vaermmepligt. Det nationale forsvar blev forankret i befolkningens
engagement og deltagelse i nationens grundleggende sikkerheds-
politiske interesser.

Det nationale forsvar hvilede helt frem til Den Kolde Krigs af-
slutning pd Max Webers forestilling om, at staten som institution
kan karakteriseres ved dens monopol pa anvendelse af legitim vold
i form af politi og vaebnede styrker.

Den vestlige verdens vabnede styrker var gennem det 19. og det
meste af det 20. arhundrede baseret pd almindelig veernepligt og
mobiliseringsforsvar ledet af et professionelt officerskorps.

Dets opgave bestod ferst og fremmest i afskraekke andre natio-
ner fra at angribe, og i givet fald at imedega et angreb og generobre
tabt terren. Denne udvikling kulminerede under Den Kolde Krig.
Efter opheret af Den Kolde Krig er der ved at ske en @ndring af de
vabnede styrker i retning af, hvad professor Janne Haaland-Matla-
1y, Oslo Universitet, meget treffende kalder det afnationaliserede
forsvar, hvilket vi vender tilbage til. (Haaland-Matlery & @sterud,
2005)

Skal man felge begrebet martyr i militeer sammenhaeng fra den
Westfalske fred frem til begyndelsen af det 20. drhundrede, opda-
ger man, at det har mistet sin betydning i militeer sammenhang.
Allerede under Reformationen kan det konstateres, at begrebet
har fiaet en langt bredere betydning, og ikke blot omfatter dem,
der lider deden for deres tro, men ogsd dem, der gor det for deres
politiske overbevisning. Denne udvikling er formentlig et led i den
almindelige verdsliggerelse, man fristes til at sige, at begrebet er
ved at blive profaneret,

Den franske revolution var anti-klerikal, og de, der bragte det
ultimative offer for nationen, blev ikke betegnet som martyrer,
men som helte. Heroisme adskiller sig fra martyriet, ved at hero-
isme typisk indebzerer vabnet kamp, ofte mod en overlegen fjende
eller under ugunstige betingelser; heltestatus kan opnas bade ved
at vinde og forblive i live eller gennem deden, hvad enten fjenden
bliver besejret eller vinder, hvilket man ville kunne illustrere med
eksempler fra de napoleonske krige og den nordamerikanske borger-
krig, hvor begrebet martyr stort set ikke optrader.
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VETERANERNE

Martyrbegrebet har et dobbelt indhold; Pa den ene side er det et
individuelt valg og en individuel handling. Pa den anden side inde-
holder det ogsa et socialt element: Martyrer skabes ikke alene ved
deres tro eller overbevisning og handlinger, men nok sa meget af
dem, der var vidner til deres handlinger, huskede dem og fortalte
deres historie. Det ligger derfor lige for at bruge martyrbegrebet i
politisk sammenhaeng, men den bogstavelige betydning af begre-
bet forsvinder og erstattes af en metafor, hvor definitionen af mar-
tyriet ikke beror sa meget pa maden, hvorpa deden indtraeffer, men
derimod pa den gjeblikkelige sociale og politiske sammenhang.
Nar dette essay begyndte pa Fort Douamont er det fordi, begre-
bet martyr i den sekulariserede version finder politisk anvendelse
med udgangspunkt i de frygtelige kampe pa Vestfronten under
1. Verdenskrig. Den franske politiske elite gav efter krigen den
menige franske soldat, populaert kaldet Poilu, martyrstatus. De
franske tabstal var gigantiske; der var ikke én familie i landet, der
ikke havde mistet mindst et familie-

) DE FRANSKE TABSTAL medlem. Det overvejende flertal af den
mandlige befolkning havde keempet i
VAR GIGANTISKE krigen og mistet kammerater og ven-

ner. De politiske ledere foranstaltede en

narmest kultagtig dyrkelse af de faldne ved enhver officiel begi-
venhed. Nationens dade helte fik derved en sarlig status og blev
jeevnligt betegnet som martyrer. Nar man ser ud over Kirkegarden
ved Fort Douamont med de endelgse raekker af hvide kors og over
100.000 begravede, foruden dem, hvis ufuldstaendige jordiske
rester unddrager sig identifikation og derfor ligger i knoglebjerget
i det sikaldte "Benhus”, Ossuaire de Douamont, er det da ogsa som
om begrebet martyr tager en mere konkret form, men i virkelighe-
den i betydningen selvopofrelse og den dermed forbundne lidelse.

Det forhold, at bade de overlevende og de dede blev genstand for
denne dyrkelse, bidrog utvivlsomt til at overvinde krigens raedsler.
Men det bidrog ogsa til at styrke den nationale identitetsfalelse i
mellemkrigstidens Frankrig, Det, at der skabes en staerk samhgrig-
hedsfelelse til nationen, sker med udgangspunkt i den kollektive
sorg og medfplelse for krigsheltene der faldt i kampen for natio-
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nens frelse. Den blev forstaerket af appellerne om broderskab og so-
lidaritet. Martyriet var ikke udelukkende forbeholdt soldater, men
ogsa civile, f.eks. en del praster, der var blevet myrdet af den tyske
haer, fik en slags martyrstatus. Det gjaldt ogsa for en raekke lands-
byer, der som led i repressalier mod civilbefolkningen var blevet
jevnet med jorden, bogstaveligt talt, f.eks. Nomény og Gerbéville.
(Fields, 2004)

Veteranerne fra 1. Verdenskrig vedblev at symbolisere Frankrigs
kamp for overlevelse. Efter afslutningen af 2. Verdenskrig stod
Frankrig igen som en af sejrherrerne i forbund med de tre gvrige,
Sovjetunionen, Storbritannien og USA og deltog frem til Den Kolde
Krigs afslutning som besattelsesmagt i Tyskland. Men den franske
krigsindsats var noget mere kompliceret og tvetydig denne gang,
diplomatisk udtrykt. Man havde haft en Vichy-regering, der havde
samarbejdet med den tyske besattelsesmagt og bl.a. udleveret
de franske jeder til tyskerne. Havde det ikke varet for Charles de
Gaulle og hans selvbestaltede optraeden som repraesentant for det fri
Frankrig, hans organisering af fransk militer indsats sammen med
de allierede, specielt i de franske Kolonier, og hans bidrag til etable-
ringen af en effektiv modstandsbevagelse i Frankrig, la Résistance,
var Frankrig naeppe blevet anerkendt som allieret. 11945 var en af
Charles de Gaulles vigtigste opgaver derfor at genrejse Den Franske
Republik, som havde faet svaere (dndelige) sar efter det forsmaedelige
nederlag i 1940 og i nok sa hej grad af Vichy-regeringens gerninger.

Charles de Gaulle gennemforte i hele sin resterende aktive kar-
riere denne kamp for den nationale genrejsning og for mindet om
de ofre, som modstandsbevagelsen havde bragt. Forst og fremmest
blev de faldne fremhavet som Frankrigs sande helte, men lejlig-
hedsvis ogsa som martyrer. De mere dunkle sider af denne periode
blev nedtonet i en sidan grad, at man nasten helt glemte Vichy-re-
gimet. Vi kan pa disse breddegrader nikke genkendende til tenden-
sen, hvor modstandsbevagelsen har faet en fremtraedende plads i
historien, selvom der faldt langt flere danskere pa Gstfronten end i
modstandskampen.

Den davaerende formand for Nationalforsamlingen, Vincent
Auriol, bad nationen glemme dens katastrofer og skuffelser og i
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stedet legge vagt pd "modstandskampens heltes &dle renhed,

vore martyrer”. General de Gaulle udtrykte det pa sin lejlighedsvis
mere direkte, for ikke at sige brutale mdade: "Frankrig har ikke brug
for sandheden, men hab, sammenhold og et [felles] mal.” Det,
han betegnede som fortidens absurde skaenderier, skulle fortreen-
ges; Folket skulle forenes i bestraebelserne for at hele det sarede
Frankrig. Nar han talte ved mindehegjtidelighederne i anledning af
Vabenstilstandsdagen den 11. november 1918 kaedede han altid 1.
Verdenskrigs Poilus’ tapperhed sammen med modstandsfolkenes i

) VETERANERNE FRA 1. VERDENSKRIG VEDBLEV AT SYMBO-
LISERE FRANKRIGS KAMP FOR OVERLEVELSE

la Résistance. De var faldet for Frankrig i det, han kaldte for "Tredi-
vearskrigen”. De var blevet inspireret af den samme flamme, "den
flamme, der altid har inspireret det evige Frankrig”. (Fields, 2004)

Denne dyrkelse af dem, heilte eller martyrer, der havde ofret
deres liv til nationens frelse, ndede sit klimaks i 1964, hvor la Rési-
stances “martyr” over alle martyrer, Jean Moulin, kom si tat pa en
helgengerelse, som man kan komme i verdslig samnmenhaeng. Jean
Moulin var leder af Conseil National de la Résistance, den franske
pendant til det danske Frihedsrad.

Han var General de Gaulles repreesentant i la Résistance og pa
Generalens instruktion blev han kastet ned med faldskaerm i Frank-
rig 11943 med den opgave at skabe fodslag mellem de forskellige
grene af modstandsbevagelsen. Han blev taget af Gestapo i 1943,
efter al sandsynlighed angivet af en af de gvrige modstandsledere.
Han blev udsat for uhyrlig tortur af Gestapochefen i Lyon, Klaus
Barbie, men regbede intet og dede af sine kvaestelser i en kreatur-
vogn pa en banegdrd i Nordfrankrig pa vej til en kz-lejr i Tyskland.

Den 19. december 1964 blev hans jordiske rester overfort til
Panthéon i Paris, hvor Frankrigs store senner er begravet, f.eks.
Francois Marie Voltaire, Jean-Jacques Rousseau, Victor Hugo og
Emile Zola. I den anledning holdt den tidligere modstandsmand,
Frankrigs daverende kulturminister, forfatteren André Mal-
raux et gribende, oratorisk mesterstykke, hvori han fremhaver
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Jean Moulins martyriums betydning for Frankrig: "Da Gestapo-
handlangeren gav ham et stykke papir, hvorpa han skulle skrive
navnene pa de gvrige modstandsledere, idet han ikke laengere var
istand til at tale, tegnede Jean Moulin en karikatur af sin bgddel
... Efter at vaere blevet fornedret, frygteligt mishandlet, med et
bledende ansigt, organer, der var knust, ndede han den yderste
graense for menneskelig lidelse uden at forrade en eneste hem-
melighed, hvoraf han kendte dem alle. Lad os gore os det lysende
klart, atilgbet af de fa dage, hvor han endnu kunne tale eller
skrive, beroede Frankrigs skabne pa denne mands mod”. (André
Malraux 1964)

At gore Jean Moulin til martyr og naesten ophgje ham til hel-
gen er for sa vidt forstaeligt. Her er virkelig tale om et ekstraordi-
nzert personligt offer. Men er Jean Moulin en helt eller en martyr?
En helt, ja s& ubetinget. Han ofrer sig for andre mennesker i en
moralsk-politisk kamp snarere end forpligtelsen pa en religigs tro.
Hvis Jean Moulin er martyr, er det fordi der er sket en begrebs-
maessig glidning, hvilket som naevnt kan iagttages allerede fra
slutningen af Renaissancen. Den moderne anvendelse af begrebet
har derfor mere et politisk indhold, men dog med visse religigse
associationer.

Det interessante er naturligvis, i hvilken sammenhang det
sker. Det er forst og fremumest et led i det man bl.a. inden for holo-
caust-forskningen kalder erindringspolitik (politics of memory), en
bevidst politik med henblik pa at styrke det nationale sammenhold
gennem dannelsen af en felles national hukommelse, og i dette
tilfelde tillige at underbygge Charles de Gaulles legitimitet, der var
truet her kort tid efter afslutningen af krigen i Algeriet. Han var
kommet til magten i 1958 pa et lofte om at bevare Algeriet som en
del af Frankrig; men som bekendt gennemforte han afkoloniserin-
gen af Algeriet, som blev selvstandigt i 1961.

Eksemplet viser, at martyriet ikke alene er en individuel sag.
Under korstogene var det afhaengigt af den vision, der bekraeftede
martyriet og formidlede det i det offentlige rum; i moderne tid er
det den politiske kontekst og dermed den (selektive) nationale hu-
kommelse, der er afgerende.
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DET MILITARE PARADIGMESKIFT

Hvordan star det sd til med den militere martyr i det 21. arhund-
rede? For at forsgge at give et svar pa dette spergsmadl, er det ned-
vendigt at tage en mindre omvej omkring krigsferelsens udvikling
efter opheret af Den Kolde Krig.

Ser vi bort fra Storbritannien og USA forblev vaernepligtige mo-
biliseringsstyrker grundstammen i nationernes forsvarsstyrker un-
der Den Kolde Krig, selv om det professionelle element fik stigende
betydning i takt med indferelsen af hgjteknologiske vabensyste-
mer. Efter Den Kolde Krigs opher undergar de vaebnede styrker, i
alt fald i den vestlige verden, en transformationsproces, hvor det
professionelle islaet er blevet dominerende.

Anvendelsen af militere styrker er ved at @ndre karakter. Det
militere instrument udvikler sig i stigende grad til at blive et inter-
nationalt politisk instrument, og flere forskere drager paralleller
til kongernes og fyrsternes kabinetskrige i tiden for Den Franske
Revolution og Napoleonskrigene. (Haaland -Matlary i Forsvarsaka-
demiets Festskrift 2005)

Den internationalisering, der omfatter savel politisk som mili-
taer integration i multinationale operationer er efter min opfattelse
en tendens, hvis konsekvenser pa lengere sigt kan vaere vanskelige
at overskue i dag, men det er neppe for meget sagt, at der er tale om
et radikalt paradigmeskift.

Dansk deltagelse i internationale operationer er en option i en po-
litisk sammenhang, det er ikke en ngdvendighed for nationens over-
levelse. Men hvor der er staerke humanitaere, retlige og magtpolitiske
argumenter for operationens enskelighed eller ngdvendighed, sd er
vi rede til at dele risici med vore allierede ved at stille militaere bidrag
til radighed, hvad enten det er i FN-, NATO- eller forhabentlig snart
ogsa i EU-regi eller som deltager i "A Coalition of the Willing”. At dele
risici betyder heit konkret viljen til at acceptere tab, det er ikke noget
man kan betale sig fra, hvilket Tyskland har erfaret i forbindelse med
Afghanistan,

Den militaere virkelighed er i stigende grad blevet indlejret i den
politiske sammenhzang. Den politiske proces og de militaere opera-
tioner er ikke laengere parallelle forleb, men integreres og synkro-
niseres i et hidtil ukendt omfang.. Indsaettelse af danske styrker
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kan kun teenkes i en multinational sammenhang med mange
akterer: koalitionspartnere, Ngo'er og private sikkerhedsfirmaer.
Modstanderen er som hovedregel en eller flere ikke-statslige akte-
rer. Krigsforelsen er asymmetrisk, d.v.s. at den svage part velger
ukonventionelle metoder, der ser bort fra Krigens Love ved bl.a. at
udnytte civilbefolkningen som skjold, og dermed ger det vanskeligt
at imedegd dem uden at fordrsage tab blandt nonkombattanter. I en
medie-domineret verden kan det fa betydelige konsekvenser for de
militere operationers legitimitet.

) DER ER TALE OM ET RADIKALT PARADIGMESKIFT

Kommercialiseringen og privatiseringen af de militere opga-
ver er et andet karakteristikon. Moderniteten indebaerer bl.a., at
det traditionelle kontraktforhold mellem staten og den enkelte
borger er under omkalfatring. Det har medfert, at varnepligten
er stort set afskaffet; man betragter i stedet de vaebnede styrker
som en produktionsvirksomhed og alt det, der ikke er kernepro-
duktion, d.v.s. udannelse af kampenheder og opretholdelse af
deres beredskab, er i princippet genstand for udlicitering med
udbudsrunder og hvad dertil herer. Det geelder ikke mindst inden
for logistik.

Private sikkerhedsfirmaer, Private Military Companies, PMC,
overtager en lang raekke opgaver i operationsomrdderne. PMC er
defineret som en virksomhed, der har en kontraktlig forpligtelse
til at levere militaere tjenesteydelser til sine kunder. Pa globalt plan
tilbyder denne sarlige private sektor en bred vifte af militaere ydel-
ser til fra strategisk radgivning til kampklare infanterister.

Endelig skal naevnes teknologiseringen. Hojteknologi preeger
i stigende grad moderne krigsferelse. Det indebaerer bl.a. aten
raekke praecisionsvabensystemer kan afleveres mod modstanderen
af operatarer, der befinder sig langt fra operationsomradet. Tekno-
logiseringen ledsages af en professionalisering.

Efter min opfattelse bestdr moderniteten i krigsforelsen af
ovenstaende tre elementer: Globaliseringen eller internationalise-
ringen, kommercialiseringen og privatiseringen samt teknologise-
ringen og professionaliseringen.
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Netop disse tre elementer bidrager til at traekke martyriet defi-
nitivt ud af krigsferelsens verden.

DEN MODERNE SOLDATS ROLLE

Irak og Afghanistan og i en vis forstand ogsa Kosovo er eksempler
pa den moderne krigsforelses kompleksitet: De er ikke kun freds-
stettende operationer, de er ogsa statsbygningsprojekter. Det inde-
baerer kravet om en civil-militaer integration, ogsd kaldet samtaenk-
ning. Det er de militaere styrkers opgave at skabe fysisk sikkerhed
for befolkningen inden for deres ansvarsornrade, men ogsa at
understotte den civile og politiske genopbygningsprojekt.

Sagt pa en anden made betyder koblingen mellem sikkerhed og
udvikling, at langsigtet og baeredygtig fred og sikkerhed kun kan
opnas gennem en stabilisering af de humanitzaere forhold. Det kraever
politiske reformer og for at gennemfore en baeredygtig politisk re-
formproces skal der forst skabes den nedvendige sikkerhed i omradet.

Opgaverne er indbyrdes forbundne og skal lgses samtidigt. Det
rejser det helt fundamentale spgrgsmal, om hvordan den militere
magtudevelse legitimeres og handteres, nar truslen ikke leengere er
entydigt defineret og opgaven i realiteten er forsvaret af en huma-
niteer etik og af en global statsraeson.

Forsvarsakademiet udgav i 2006 en banebrydende publikation:
“Internationale operationer i fokus” forfattet af Katrine Norgaard
og Vilhelm Holsting. Bogen bygger blandt andet pa en raekke felt-
studier og interviews med danske soldater og officerer, der ansku-
eligger de nye komplekse opgaver og soldaternes opfattelse af deres
rolle i den forbindelse.

Der er bred enighed om, at denne type operationer kraver
kampfaerdigheder, men ogsa og i lige sd hgj grad kontaktferdig-
heder. Det viser sig, at modet med de lokale civile akterer primaert
drejer sig om magten til at fastlaegge bestemte verdier og ikke om
magten over et afgranset territorium. Det kraever forstaelse, sam-
arbejde og dialog med den anden part. Kampfaerdighederne giver
trovaerdighed, mens kontaktfaerdighederne er forudsatningen for
at kunne underbygge og arbejde videre pa grundlag af den tillid,
som troveerdigheden gerne skulle skabe.
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Hvordan opfatter den enkelte soldat sin rolle? Ngrgaard og
Holsting citerer en konstabel fra Irak, hold 3: "Malet er at genop-
bygge landet, fa de demokratiske processer i gang. De [irakerne]
skal have noget personlig frihed til at udvikle sig og finde den
plads, hvor de skal vare i vores globale rum. Det foler jeg, er det,
vi hjzlper dem med”,

Udtalelsen omfatter grundlaeggende vaerdier som demokrati,
frihed og udvikling, som er det officielle ideologiske grundlag for
den danske deltagelse i Irak og Afghanistan. Norgaards og Hol-
stings arbejde viste, at soldaterne generelt opfattede sig som laerer,
instrukter vejleder og Kontrollant i forhold til de lokale indbyggere

VARDIER SOM DEMOKRATI, FRIHED 0G UDVIKLING, SOM ER
DET OFFICIELLE IDEOLOGISKE GRUNDLAG FOR DEN DANSKE
DELTAGELSE | IRAK 0G AFGHANISTAN

i missionsomradet. Man er ikke bare en militaer besattelsesmagt,
mens nok sa meget en opdragende dannelsesmagt.. Chefen for
Irak, hold 1, nuvaerende generalmajor Niels Bundsgaard kaldte

sig selv for guverner for det internationale samfund, der udevede
vaerdiledelse, global governance. Det er nemlig ikke blot et spargs-
mal om at etablere formelle magtstrukturer, men nok sd meget om
at sikre legitimiteten gennem civilbefolkningens tilslutning og
medansvar for reformprocesser.

Opgaven bestar i at forme modpartenved at medinddrage og
ansvarliggere ham i et netvaerk af gensidige forpligtelser og til-
lidsrelationer. Magtudevelse bliver sdiddes mere opdragende end
undertrykkende. Det er en kompliceret opgave, der kraever en bety-
delig kulturforstaelse.

Det stiller store krav til den enkelte soldat, som nedvendigvis
ma gore sig klart, hvilken kulturel identitet, der er vores. Kultur-
og helhedsforstdelse er grundlaget for at kunne handle rigtigt og
situationsbestemt og i overensstemmelse med de grundlaeggende
vardier, som den militzere enhed reprasenterer pd Danmarks og
det internationale samfunds vegne. Det kan man vist kalde for en
udfordring. I Afghanistan star man over for en fjende, Taleban, der
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skjuler sig i civilbefolkningen, men som skal nedkampes samtidig
med, at genopbygningen af et civilt samfund skal fremskyndes i
kampen om ”"minds and hearts”. Den enkelte soldat skal kunne
analysere en kompleks situation og traeffe en beslutning ud fra den
konkrete situation. Soldaten befinder sig pa det taktiske niveau,
men traeffer han den forkerte afgerelse kan det f3 strategiske og
politiske konsekvenser. (Ngrgaard & Holsting, 2006)

Detlyder overveldende, men det er realiteten for den moderne
soldat. Min egen erfaring med nordiske soldater fra min tid som chef
for den nordisk-polske brigade i Bosnien er, at soldaterne generelt
lever op til disse krav. Det skyldes ikke udelukkende den uddannelse,

) MAGTUD@VELSE BLIVER SALEDES MERE OPDRAGENDE END
UNDERTRYKKENDE

de far i forsvaret, men frem for alt den internalisering af grundlaeg-
gende demokratiske og kulturelle veerdier, de far i folkeskolen.

Jeg er ikke i tvivl om, at hovedparten af vore soldater i interna-
tional tjeneste er oprigtigt overbevist om, at de er medvirkende til at
gore livet bedre for afghanere og irakere. De opfatter, ngjagtigt som
vi gjorde det i Bosnien, deres indsat meget konkret. Der er naeppe
mange, der gor sig overvejelser om Danmarks stilling i NATO eller
lignende, men den handgribelige menneskelige ned og elendighed
i missionsomradet kalder pa en indsats, der efter min opfattelse er
indlejret i vor kristne kulturforstdelse, hvor den sociale retfeerdighed
spiller en vasentlig rolle.

PROFESSIONENS RISIKO

Spergsmalet er s, om de soldater, der falder under de her beskrev-
ne omstendigheder er martyrer. Det kommer naturligvis an pa,
hvordan man valger at definere begrebet. Hvis det at dg eller stille
sit liv og sin ferlighed til radighed for en sags tjeneste er kriteriet,
sa er der tale om martyrer i verdslig betydning og dermed accep-
terer man en begrebsglidning, der fjerner det religiese indhold

og erstatter det med et overvejende politisk. Det er en tro eller
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overbevisning om vore vardiers universelle gyldighed, der er det
"ideologiske” grundlag for langt hovedparten af soldaterne.

Som soldat er man imidlertid tvunget til at gore sig nogle overve-
jelser om professionens konsekvenser.
Man skal vaere rede til at tage andre

)) MAN kAL VERE REDE . |
menneskers liv og man skal vaere rede til
TIL AT TAGE ANDRE MEN- at ofre sit eget liv. Det er professionens

NESKERS LIV 0G MAN grundleggende vilkir. Dette grundvil-

SKAL VARE REDETILAT kar deles i nogen grad af politibetjenten
og i mindre grad af brandmanden. De
OFRE SITEGET LIV satter ogsa deres liv og ferlighed pa spil

for at lese en opgave. Er de, der onkom-
mer under udferelse af deres tjeneste i politiet eller brandvaesenet,
martyrer? Nappe. De har helt bevidst pataget sig en professionsri-
siko. De kan afhangig af omstandighederne vaere helte, hvilket ogsa
gaelder for soldaten,

For soldaten kan omstendighederne imidlertid vare anderle-
des. Hvis jeg var blevet sendt til Irak, mens jeg var aktiv soldat,
havde jeg naturligvis sagt javel, og var taget af sted og lest min
opgave, sa godt jeg overhovedet kunne. Det kaldes ogsa professio-
nalisme. Det er i den sammenhang uden betydning, at jeg dybest
set var af den opfattelse, at deltagelsen i krigen, i modsatning til
Afghanistan, savnede den fornedne legitimitet. Men nar landets
lovligt valgte regering og Folketing har truffet en beslutning om
dansk deltagelse i en bestemt operation, er det ikke min opgave
som statens “tjener” at anfaegte den. Sa er jeg nemlig ikke laenge-
re soldat, men politiker. Havde det vaeret en uoverstigelig belast-
ning for min samvittighed, havde jeg mattet tage min afsked fra
forsvaret,

Min pointe er, at man sorn soldat kan vare enig eller uenig i
det grundlag, man gari krig p&, ogsa i den meget komplicerede
samtidige situation; man kan tro i sterre eller mindre grad pa
den mission, der angiveligt bidrager til udbredelse af demokrati
og menneskerettigheder, men grundlaeggende gor det ikke én til
martyr, hvis man falder eller bliver saret og invalideret.

Martyriet er karakteriseret ved det passive element: At man er
parat til at lide for sin tro og ultimativt ofre sit liv; martyren er ty-
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pisk i en overmagts hand over for hvilken, han ikke kan stille noget
op, men som han heller ikke bukker under for.

At man frivilligt og helt bevidst som led i ens profession kan
risikere liv og ferlighed, ligger derfor efter min opfattelse langt fra
martyrbegrebet.

Jeg har fra starten af min karriere vurderet den professionsri-
siko, jeg gik ind til, sa var det gaet galt, havde det varet en arbejds-
ulykke.
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EN FELTPRASTS
DAGBOG

AF SOGNE- OG FELTPREST KIM JACOBSEN

Detvar merkeligt at komme tilbage til Afghanistan efter tre uger i
Danmark. Det var som at komme hjem. Denne merkelige folelse af
at jeg harte til her i denne tid.

Knapt var jeg ankommet, da de tragiske nyheder ndede os i Kabul.
To danske soldater var dede i ildkamp med Taleban. Det var som om,
en ond film blev gentaget. Alting bliver forandret pd fd sekunder.
Livet bliver forandret for disse drenges familier, saskende, venner og
livet bliver forandret for os, der skal sende dem hjem.

Hvide kister draperet med Dannebrog.



AFGHANISTAN 29. NOVEMBER 2007

ankerne glider tilbage til en af de allerforste dage, jeg vari
Bastion. (Den danske hovedlejr i Helmand provinsen) Min
forste ramp ceremony. Englenderne skulle sende to dede
soldater hjem. Ude ved runway stod to kister draperet med Union
Jack. Praesten sagde nogle ord, det hele huskes som i en drem,
brudstykker og stykkevist, men billederne har jeg i mit hoved og i
mit hjerte. Kisterne blev baret ombord i den ventende Hercules.
Jeg husker, hvordan jeg bed mig selv i leben og habede pa og
bad til, at jeg ikke skulle gd foran kister ind i en Hercules.
Nu er jeg den feltprast, der fra en mission har sendt flest dade
danske soldater hjem.

) FOLELSEN AF, AT JEG ER BLEVET A£LDRE, FORSVINDER IKKE

5 dode danske soldater har jeg fulgt med et stykke vej og vi er
ikke hjemme endnu.

Fornemmelsen af at flyve med til Kandahar, for der at give
kisterne videre, overgive dem til hjemkomst, overgive dem til den
flyvetur der skal bringe dem tilbage til deres kaere, er noget af det
hardeste. Det er ikke meget sgvn, jeg far derefter.

Tankerne tenkes, jeg husker ikke dem alle. De flyver igennem
mit hoved som fugle pa traek, der ikke kan finde hvile, natterne
bliver lange og til tider ensomme, jeg drikker for meget kaffe og far
hovedpine.

Dagen efter er mange af tankerne glemt eller fortraengt, men
billederne er bag min nethinde, fornemmelsen af de foregaende
dages begivenheder er ikke forsvundet, de folger med. Folelsen af,
at jeg er blevet zldre, forsvinder ikke.

Det er tankevaekkende er, at ferste gang vi skulle sende danske
soldater hjem, vidste vi ikke hvordan, hvorledes, hvornar - nu - er
det, hvor brutalt det end matte lyde rutine, en rutine, der kraver
alt afos.

Livet leves videre. Pa vaerkstederne repareres biler, pansrede ka-
retgjer, vaben, al slags elektronik. Ingen kommer sovende igennem
disse dage. Arbejdet skal gores feerdigt. Dagene kommer med nye
opgaver. Disse dage, der raekker tilbage til en begyndelse i august.
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Jeg sa nogle af mine billeder, da jeg var hjemme. Sa billeder fra
da vi ankom hertil. Ankom med blanke gjne, ablekinder, ren og
peen uniform - alt var nypresset og nyvasket.

Nu, godt tre maneder efter, er kinderne lidt mere hule, gjnene
ikke sd blanke og tgjet er naesten hvidskuret af sol, sand og vask.

Vi er blevet @ldre, ikke kun tre/ fire maneder ®ldre, men zldre
i sjaelen - alle har vi noget med hjem, uanset hvor vores arbejdsind-
sats er blevet lagt. Men moralen er god. Nar krisen rammer os, ryk-
ker soldaterne sammen og hjzlper hinanden og det gor da ogsa mit
arbejde lettere, men jeg marker ogsa treetheden bade den fysiske
og mentale snige sig ind bag pa mig.

Men det er et godt hold, og hvor barskt det end matte lyde, har
jeg ikke fortrudt og jeg ville gere hver eneste dag om. Vi har grint og
graedt, Forbandet og frydet os. Vi har oplevet deden, men vi har ogsa
levet sammen. Vi har savnet, men ogsa oplevet et fallesskab, der har
gjort os staerkere. Et midlertidigt feellesskab - maske. Men ingen vil
nogensinde kunne tage dette fra os og nar vi en gang skal hjem og
kommer hjem, vil det vaere som at sige farvel til sin familie, pd man-
ge mider en mental amputation, for vi har varet tat pa hinanden.

GREEN ZONE 8. DECEMBER 2007

Efter ankomsten til Sandford (Den sterste danske base inden for
Green zomne, det grgnne omrade pa hver side af Helmand floden,
ofte refereret til som “sandslottet”) drog jeg med eskadronens 2.
deling ned til vores yderste forpost. Det var den deling, der havde

) DA JEG FORSTE GANG KOM UD TIL SANDSLOTTET, VAR DER
STADIG FJENDER | OMRADET. SYNLIGT OG KAMPENDE

mistet de to soldater. Ga turen ned til Golf-Bravo/"Gokkebo”. (Den
yderste danske patruljebase nede i Green zone) er altid en meerkelig
gatur. Da jeg forste gang kom ud til sandslottet, var der stadig fjen-
der i omradet. Synligt og kempende. For kun en maned siden var
det nede ved den primitive trabro efter panserbroen pa vej til Gok-
kebo, at Jakob kerte pa en mine og blev flgjet hjem med svaere brud
pa foden. Heldigvis har han bade fod og ben og er pa vej tilbage.
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Det kunne vaere godt forrygende galt, som i s3 mange andre
tilfelde.

Enten holder Gud handen over os eller ogsa er vi bade dygtige og
heldige.

Nu meder vi bern pa vejen, drengene, de unge mand og de
gamle arbejder benhdardt pa markerne.

De skaerer stadig deres majs om med segl. £sler, dromedarer,
pickups, gamle traktorer, bejede rygge, alt bliver brugt til at slaebe
breende og andet hjem til compounden.

ENTEN HOLDER GUD HANDEN OVER 0S ELLER OGSA ER VI
BADE DYGTIGE OG HELDIGE

Compounden disse meerkelige fortagtige garde.

Man tager et stykke jord. Bygger en mutr soin et kvadrat rundt
om et stykke jord. En mur bestdende af ler, kokager, vand, strd og
solens varme. Den er en 30 — 40 cm bred og en tre meter hej. Hand-
vaerket er fantastisk. Lodrette mure og vandrette afslutninger.
Midt i muren en der eller port. Bogstavelig talt leves livet inden
for murene og kvinderne kommer kun sjldent uden for murene.
Indenfor murene er der sma huse, maske sammenklistrede rum.
Soverum, kekkenrum, kvinders og bgrns rum osv. Indenfor murene
er husdyrholdet, hundene, hensene.

Og mendene gar i marken og arbejder, hardt, via sindrige
kanaler overrisles den fattige jord. De dyrker majs, hvede, kartofler
og ikke mindst valmuer.

Og sa er der da ogsd enkelte hashplanter, de ligner sma taette
juletraer.

Fra solopgang til solnedgang arbejdes der. Det gar ikke hur-
tigt. Der er ikke mange hjzlpemidler, alligevel er det som om, der
er sket noget nyt, hver gang jeg er kommet tilbage. Et lille stykke
nyvundet land.

Der, hvor krigens jord var, begynder nu fredstidens saning og
fremtidens fred.

Og bornene kommer ud og leger, de har hennafarvet har og
hennafarvede negle. De mgder os med dbenhed, nysgerrighed og
med salam/ fred.
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Gokkebo er en compound bebyggelse, ikke ret stor, men det er
et hyggeligt sted. Langt uden for lands lov og ret.
Her er der tid til samtaler og fordybelse.

Nar merket falder pa og vi sidder med vore feltrationer bliver der
er skabt en samherighed mellem dem og mig, mellem os, sa glider
samtalen mange gange fra dagligdagens trivialitet til starre emner.
Familie, ka®rester, liv/ ded. Selv etiske og store religigse emner tages
op. Intet er for smat og det store bliver ogsa inddraget. Der lgsnes op
i market. Morket det skjuler, men det dbenbarer ogsa. Det er som
om, merket beskytter os og vores sarbarhed. Vi taler om handelser
og folelser, som maske ingen levende sjal har hert om for, som vi
for forste gang saetter ord pa fordi, der er s3 mange oplevelser som er
nye, men som ogsa kraver overvejelser. Kontrasterne er sa store og
mange ting far et helt nyt bagtaeppe. Vi bliver forandrede gennem
disse samtaler. Vi finder ikke lgsninger, men mange knuder bliver
alligevel lgsnet og man forleser forkrampetheden.

Det bliver stilfaerdige intense og meget narvarende gjeblikke.

GREEN ZONE DECEMBER 2007

Vierilive, ogimorgen er der en ny patrulje.

Dagen efter gdr jeg med pa patruljen. Dagen er varm, det er
meerkeligt, naesten et absurd sammensted. Om natten ligger vi
inde i disse compound rum. Vi marker kulden og dog er vi godt
beskyttet af vore polar soveposer, men at fa fedderne ud i de kolde
stovler efter at man har faet de morgenklamme bukser pa, det er
nasten en overvindelse i sig selv. Jeg har nasten glemt den stegen-
de august hede. En varm treje, en kop instant kaffe.

Op til vagterne.

Heroppe fra kan man se mile vidt omkring, nu.

For fA maneder siden var alle markerne fyldt med tre meter
heje majsplanter. I skyggerne af dem kunne fjenden gemme sig.
Ved hvert skel var nerverne pa hgjkant og alle sanser spaendt. Nu
liggerne markerne gde. De er dekKket af et tyndt lag hvid rimfrost.
Langsomt tger kroppen og markerne op.

Vi gor parat.

Vi far de sidste ordrer, Vi tager fragvest pa, hjelm og alt span-
des en ekstra gang. Vabnene ses efter. Sa gar vi. Ud i hvad der for
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ikke lang tid siden var fjendeland. Nu er meendene i gang med at
genvinde jorden. Vi gir igennem pa stier der er stgvede, gennem
levende hegn, gennem, forbi og over vandingskanalerne. Ind gen-
nem compounds og ud over markerne, idet vi hele tiden veelger
positioner og ruter, der gor det let at forsvare os, hvis nu....

Vi gdr forbi en klynge smdahuse. Her dbner en mand snart en
ny butik. Lidt laengere borte er der allerede ved at vaere etableret
en lille basar med fire butikker og et vaerksted.

Mandene sidder udenfor og drikker deres sgde the. Krigen er
kommet pa afstand. I hvert fald for en tid. Vi besgger de sma sam-
fund. Taler med befolkningen, en enkelt sperger, hvordan han kan
fa erstatning for et sdelagt hus. Vi hjzlper si godt, vi kan.

I den narliggende landsby Rahim Kalei er livet kommet i
gang. Her er der blevet restaureret en moske. En skole er blevet
etableret. Et lille hus er ved at blive kabt og istandsat, det skal
bruges som laegehus. Livets daglige dag er ved at vende tilbage.

Det er heldigvis ikke kun krig og edelaeggelse.

Pa markerne arbejdes der. Barnene leger. Vi stopper op. Taler
med de lokaler via vore tolke.

Vidste man ikke bedre, kunne der tales om idyl. Fattig idyl.

Fremmedartet idyl. Det varmede og

KRIGEN ER KOMMET PA gledede os, men det fik os ikke til at
AFSTAND. | HVERT FALD slekke pa opmarksomheden, da vi

bevaegede os videre.
FORENTID Daglige meldinger om Talebans
ferden, daglige rapporter om selv-
mordsbombemand, vejsidebomber og miner minder os hele tiden
om, at dette er ikke ufarligt og dog er der tid til at ga og nyde
solens varme.
Disse patruljer er livsbekraftende bade for de lokale og for os.

Et par dage efter skal vi op efter forsyninger. Jeg er blevet kaldt
med op. Arbejde. Ja, alt er vel arbejde. Men her er der alvorlig
samtale undervejs. Sandsynligvis er der en af drengene, jeg skal
have sendt hjem. Det er umenneskeligt svaert at vere hjalpelas
hernede, hvis der sker noget derhjemme, en handelse der kom-
mer til at fylde sd meget i livet hernede, at fokus flyttes fra den
opgave, vi star midti. Vi drog tilbage. Vi gik igennem den mus-
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limske gravplads, som englaenderne blot havde brugt som af-
faldsplads, den fik vi meget tidligt gjort rent og ryddet op.

De lokale er nu igen begyndt at bruge deres gravplads. Det er
vigtigt, at man kan begrave sine dede. Vaerdigt.

Da jeg kommer op, far jeg at vide, hvad det drejer sig om. Vi
skal ikke forhaste os. Jeg tager en indledende snak med ham, der
har det svaert. Vi nar i faellesskab frem til nogle muligheder. Jeg
vil gerne give ham rum til at teenke.

Samme eftermiddag leber en af vore pansrede keretgjer pa en
mine.

P3 den harde made er vi nu igen blevet mindet om, hvad tan-
kerne kredsede om, da vi gik vores fodpatrulje. Heldigvis havde vi
kun lettere skader.

Jeg sad siden i sanitetsvognen mens vi ventede pd helikopte-
ren, der skulle bringe soldaterne til felthospitalet og holdt den
ene af dem i handen. Det var ham, der havde kort bilen, da den
ramte minen. Et chok. En lettelse over at man er i live. De skal
checkes. Intet ma overlades til sken eller tilfeldigheder. Better
safe than sorry.

Senere kommer de beroligende og gode nyheder. De er forsla-

ede, far lov at hvile pa hospitalet. Men

VABNENE SES EFTER. intet kritisk. Den ene kommer igen da-

gen efter. Den anden, sender vi hjem
SAGAR VI.UD | HVAD en uge. Han skal have mulighed for at

DER FOR IKKE LANG TID kunne tale med sin familie om han-

SIDEN VAR FJENDELAND  delserne, for selvfelgelig er de blevet
dybt bekymrede.
Jeg keorer til Bastion med en patrul-
je og har hans stumper med ind.

Det er altid hardt at sende en af drengene hjem. Det kan have
mange arsager, at det bliver nedvendigt. Man skal ikke tage fejl.
Denne tur slider pa alle, ogsa pa dem der er derhjemme. Hernede
slides der pa os fordi vi er i det, men vi kan dog i det mindste
forholde os til omgivelserne og tale sammen med hinanden. Vi
kan fortzlle hinanden om vore bekymringer og den frygt, der helt
naturligt dukker op til overfladen. Alle, der er derhjemme, har kun
nyhederne, aviser, tekst tv, tv og ind imellem de sporadiske breve
fra os herude at forholde sig til.
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Og sd har historierne det med at blive storre nir de fortalles i
overskrifter, det er som far skrevet ikke krig og gdelaggelse det hele.
Den 22. december tilbage til Sandford.

GREEN ZONE JULEN 2007

Den 23. december blev en stille og rolig forberedelsesdag. Vi hyggede
alle sammen, der var kommet post og pakker til alle. Forventningen
til morgendagen blev synlig og herbar. Der var kommet julemad

og stemningen var hektisk. Kasserne blev pakket ud. Mad, post og
mange andre ting blev fordelt mellem de forskellige sektioner.

Der var rundt omkring i de sma "sogne” forberedelse ved at
blive forberedt til jul. Julekort, julekalendere og sma gadgets fra
hamstere i nissedragt til julemand bag trommesat gav med jule-
melodier deres besyv med.

Vi sad eller gik alle rundt omkring og gav vort stilfeerdige
bidrag. Et sem skulle slds i. En baenk af lidt overskudstrae skulle
hamres sammen. Og dagen derpa skulle forberedes. Dagen gik
hurtigt, Og pludselig faldt natten pa. Det var natten fgr. Manen var
ved at blive til fuldmadne. Den lyste sa klart, at alt kunne ses tyde-
ligt. Det var naesten som dag, men de mange stjerner over mig og
det malkevejens lysende band, fortalte mig noget andet. Tankerne
var pa en og samme tid forventningsfulde og vemodige.

Hvordan ville juleaften blive?

En dag i Sandford er ofte en hektisk dag med patruljer af mange
slags, gaende, kerende i vore egne pansrede mandskabsvogne eller
patruljer sammen med kampvognene. Nar patruljerne er ude, sid-
der jeg ofte ved kommandovognen med grerne helt inde i radioer-
ne, sa jeg kan felge med i udviklingen. Langt de fleste dage er stille
og rolige. Another day at the office. I de fleste tilfeelde har patrul-
jerne intet andet at rapportere end “intet nyt fra vestfronten”. Der
er dog dage, hvor de elektroniske lyttedrenge kan folge Talebans
kommunikation. Vi herer dem fortzlle, at de kan felge alle vore be-
vagelser, sa hamrer hjertet lidt hurtigere. Vi far at vide, at nu for-
bereder de sig pa at overfalde os, men heldigvis sker det ikke tit. Til
tider er det psykologisk krigsferelse, og nar de endelig kommer ud
af busken, sa er det heldigvis indtil nu gaet godt, de fleste gange.
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Nu hvor vi naermer os afslutningen pa turen, kun et par maneder
er der igen, sa bliver tankerne maske mere malrettet i den retning,
lad mig nu fa alle mine drenge sunde og raske med hjem.

Det er maske et naivt hab, jeg ved godt, at der venter svaere dage
forude og kun et splitsekund skiller mellem liv og ded. Jeg synes
dog, jeg har provet det, der skulle preves, nu ma resten af holdet
gerne komme ordentligt hjem.

Jeg kan kun vente, bede og habe.

Neztterne er kolde i prkenen. Jeg sover med lange termounder-
bukser, almindelig undertrgje, termoundertragje og sa ned i en
polarsovepose. Lynlasen bliver trukket helt op under hagen. Sa er
det med at finde sig til rette pa sin feltseng og sit liggeunderlag.

Det vaerste er i virkeligheden, hvis jeg skal op og nattisse. Ned med
bare fadder i kolde stavler, ud af det lille kolde indelukke, hen over
det manebelyste sand, hen til pissergret, man hdber det hele kan
overstaes hurtigt. Sa hen for at spritte haenderne af, jeg har7-9-13
ikke veeret ramt af afghansk mave endnu. Sa tilbage til posen og af
med den pandelampe der ligger som en fast bestanddel pa "natbor-
det”. Tankermne og jeg selv skal lige falde til ro og pa plads igen, og sd
S@VIlen 0g SOVepOoSsenls varme.

Juleaftensdag begynder med en forsigtig skramlen. Klokken er
ikke 7 endnu. Det forste dagslys er kommet, men kulden er stadig
maerkbar. Der er vagtskifte.

Klokken 6 er de to fra tarnet over min kgje gaet ned. De er ved at
forberede morgenmad. Prefabrikeret havregred i alupose, hvor der
blot skal kogende vand i. Der er nogle af soldaterne, der hardnakket
havder, at det kan spises.

Der bliver lavet kaffe. Jeg star op. Kommer i mit kolde tgj. Kada-
veret skal nu rystes i gang. Tandbgrste i en hand, tandpasta i den
anden, det er morgentoilette. Henderne og ansigtet vaskes med en
bed-bath, sd kan dagen begynde. Corn-flakes og lidt langtidshold-
bar meelk. En kop kaffe. Nu begynder varmen at brede sig indven-
digt og langsomnt far solen ogsad magt.

Klokken 08.00 er der morgen shura (mgde mellem mand pa
pashtu sproget). Her bliver dagens program gennemgaet. De sidste
nye efterretninger bliver givet og dagens opgaver fordelt. Hvem har
vagterne? Hvem skal ud pd patrulje? Hvem har skraldepatruljen?
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Stort og smat bliver gennemgaet og de sidste aftaler truffet, hvis
der skal andre med ud.

GREEN ZONE JULEAFTEN 2007

Klokken 09.00 er der morgenappel. Alle der ikke sover (kun meget
fa), alle de der er pa vagt er fritaget; ellers meder alle op. Vi fari
samlet flok nattens begivenheder og dagens arbejde prasenteret.
Klokken 16.00 er der julegudstjeneste. Julen lader sig nu ikke leen-
gere skjule, mange af drengene er medt op til appel med nissehuer.

Klokken 9.30 gar vi ned til Gokkebo, vi har aftalt, at der skal
vaere gudstjeneste dernede klokken 11.00.

Da vi kommer derned, venter en tung og svaer samtale pd mig.
Jeg bliver trukket til side, “om jeg lige har tid?”

En af drengenes kaerester er blevet overfaldet derhjemme. Han
er gdelagt. Han vil egentlig gerne hjem, men feler han svigter, hvis
han tager af sted. Vi taler sammen lang tid. Han bliver, men jeg
lover, at skaffe ham hjem med det samme, hvisnu ...

Han ville sove pa det.

Nede pa Gokkebo var det vi fik vore ferste to faldne MK og
Reese. Det faktum og morgenens samtale satte juleevangelium
og julepraediken noget i relief. Vi sluttede med at synge "Dejlig er
jorden”. Stilhed. Tankerne var ved at flyve pa langfart. Stilheden
og tankerne blev brudt. Vi skulle gere parat, tilbagevandring til
Sandfort.

) ALDER HAR MAN RESPEKT FOR

I Sandfort bliver der lige tid til lidt frokost, En kiks med marme-
lade eller smereost med peber, sd det smager af lidt.

Jeg skal med til Rarim Kalei pd cimic patrulje. Det er en fattig
landsby. Vi gar derned og har en lastbil med fyldt med varmt tgj,
taepper og mad.

Da vi kommer derned, rygtes nyheden orn vor ankomst som en
steppebrand. Bern, unge og mand og byens =ldste stimler sam-
mer. Ingen kvinder; de kommer kun ekstremt sjaldent uden for
compoundens mure. Det ville vaere fuldstendig uoverskueligt hvis
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vi alene skulle std for "gaveregnen”. Landsbyens talsmend kravler
op pa lastbilens lad og kalder reprasentanter frem fra de forskellige
familier. Ferst kommer de bgrn, hvor man ved, at de har handicap-
pede og gamle derhjemme. Jeg sidder op ad en mur. Jeg har taget
hjelmen af, Mange af de unge ser pa mig og enkelte af de gamle
kommer over og satter sig ved siden af mig. Mit gra har og hvids-
prangte skag tyder pa alder, og alder har man respekt for. De har
at gore med drenge der endnu kun har dun pa hagen. Barnene sat-
ter sig hos os. En af dem saetter sig pa mine fodder. En lille dreng
placerer sig pd mine stevler. Han sidder i en undertrgje, der sikkert

) HAN VIL EGENTLIG GERNE HJEM, MEN F@LER HAN SVIGTER,
HVIS HAN TAGER AF STED

engang har vaeret hvid og alt for sma korte bukser. Jeg rejser mig
og gar over og henter et halsterklaede til ham. Binder det fint om
halsen pd ham. Den dag tror jeg, at jeg blev kendt i Rarim Kalei.

Til flere af de shuraer, hvor jeg har veret med, er jeg blevet
praesenteret som danskernes prast og andelige vejleder hernede.
Det giver respekt.

Bern, unge og gamle samles om lastbilen og far ikke hvad de
har brug for, men hvad vi har de kan bruge.

Markeligt er det at taenke pd, at om formiddagen havde vi bragt
julemad, godter m.m. ned til Gokkebo. En overflod af gode ting,
nu delte vi ud af vort overskud.

Maske vil det ikke betyde noget nu, men en gang vil disse bern
der star her, maske fa bern og maske vil den indsats vi laver, vaere
med til at sa den fred, det hib, de kan levei.

Jeg fisker mit kamera frem og tager nogle billeder af bernene.
De er kenne, men hvilken skabne venter dem. Verden a&ndres ikke
pa et gjeblik og ikke med et taeppe, der bliver udieveret. Men al-
ligevel.

Da vi er faerdige vender vi tilbage. Det var en oplevelse at vaere med

til og sd pa en juleaften.
Juleaften. Klokken 16.00 holdt vi julegudstjeneste, Drengene
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og pigerne samlede sig og satte sig pa deres solstole. P4 en PMV ja
der hvor der var plads.

Foran dem stod en GD pa keleren af den med en hvid alterdug.
Et lille juletrze stod ud ved siden pa ksleren, midt pa keleren stod
et kors. @rkenalteret. Da der faldt ro over alle trddte jeg ind foran
alteret. Vi begyndte med at synge: "Clade jul, dejlige jul”, vi herte
juleevangeliet og jeg pradikede over temaet, at den forste praediken
noget menneske hgrte, var da hyrderne hgrte ordene "Fred blandt
mennesker”,

Man kunne have hert en ndl falde til jorden i sandet.

Det, som i det gjeblik bandt os sammen, var de sammenbragte
traditioner, men mest af alt, at juleevangeliet ogsa ville lyde for
alle dem, vi savnede derhjemme.

Efter gudstjenesten drog vi hver til sin by. Vi havde tre sma
samlingssteder og omme i den store mortérgard et keempejuletra
hvor vi siden skulle medes.

Jeg var sammen med 1. deling af mine
gardere og sammen med mine spejdere. Oppe
ved vores hacienda, havde nogle af drengene,
mens vi var i Rarim Kalei bygget et paulun, et
lille indelukke. De havde pyntet op. Vi blev budt velkommen og vi
spiste sammen.

Et overdddigt maltid: Spegepglse med remoulade pa rugbred.
Rullepglse med 1d log. En sildemad. Stegeben og medisterpglse,
som var blevet stegt og ristet pa en af vore jordgrill. Vi fik leverpo-
stej, som var lunet. Der manglede intet. Og stemningen var les-
sluppen. Vi fortalte historier og lo.

Og julemanden kom rundt. Alle havde vi afleveret en eller to
pakker. Og sd kom han i julefrakke og med skag og hue. Intet gje
var tgrt og intet hjerte urert. Jeg gik rundt mellem de sma "lands-
byer”. Alle steder var stemningen den samme. Ind imellem stadte
man pa en af drengene, der havde faet fat i en sattelittelefon og fik
ringet hjem. Og over alt dette stjernerne. Maske var den stjerne
over os, der dengang for mange ar siden, blev stjerne for en aften.

Sa samledes vi i mortérgarden. Rundt om juletraeet. Vi sang
halve og hele vers af de sange og salmer, vi nu kunne huske. Vi
krammede og stammede GLADELIC JUL. Og sa forsvandt hver og en
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tilbage til tanker og sovepose. Klokken 2200 overtog vi igen vagten
og arbejdet kunne begynde forfra. Men det var blevet jul.

Dagen efter. Juledag. Vi skulle af sted. Min dreng nede fra Gok-
kebo holdt ikke. Han havde sendt en besked op. Han skulle hjem.
Spejderne og jeg tradte i aktion. Jeg kerte med til Price og spejderne
korte ham til Bastion. Han blev sendt hjem 2. juledag.

I Price hilste jeg pa de drenge, jeg ikke havde set i lang tid. Vi
blev enige om, at holde julegudstjeneste der klokken 20.30. Jule-
gudstjeneste inden dore. Jeg leste begyndelsen af Johannesevange-
liet om "I begyndelsen....” En begyndelse der var ny, der ikke kunne
og skulle laves om.

Bagefter sad vi alle med en kop kaffe og mumlede stilfaerdigt.

Hvor deles der dog tanker, med mennesker som jeg i DK sand-
synligvis ikke engang ville kende eller mede. Her feles det trygt og
godt. Til midnat gik jeg i seng. Jeg skulle videre i morgen.
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I.2: Religion og politik saetter ogsi hinanden stavne, nir
der fores krig.
Krigen kan vzere hellig.

Den kan veere retferdig.

Den kan anses for at vaere et ngdvendigt onde.

Men den er under alle omstendigheder blodig,
og man kan blive saret eller dg af den.

Dette dbner i sig selv for den religigse tydning.
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